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UVODNA REC

Zbornik radova Religije Srbije — mreza dijaloga i saradnje proi-
zvod je aktivnosti Centra za istrazivanja religije (CIRel) Beogradske
otvorene $kole. CIRel je od nastanka nastojao da teorijski i obra-
zovno deluje, ali i povezuje pripadnike razlicitih verskih zajednica
u Srbiji i najblizem okruZenju. Cilj je bio dijalog koji omoguéava
upoznavanje i suceljavanje s problemima s kojima se vernici sva-
kodnevno susrecu.

Na okruglim stolovima, seminarima, radionicama i tribinama,
o religijskim temama i problemima raspravljali su teolozi, sociolozi
religije, antropolozi, filozofi, istori¢ari i studenti polaznici. Skupovi
su Cesto bili i regionalnog karaktera, posebno iz zemalja bivse Ju-
goslavije.

Objavljeni radovi su uvodna saopstenja i prilozi predavacéa i
polaznika nastali povodom dva skupa koja je CIRel organizovao
uz podrsku Predstavnistva Evropske komisije u Srbiji. U pitanju su
$kole pod nazivom ,Religije Srbije — susreti i proZimanja®, organi-
zovane u okviru projekta koji nosi isti naziv kao i zbornik, na Pali¢u
28.07. - 03. 08. i u Novom Sadu 10-16. 12. 2007. Tematski radovi u
zborniku ¢ine tri celine: jedni razmatraju teoloske probleme, drugi
problematizuju odnos drustva i religije, a tre¢i se bave istorijom i
tradicijom religija.

Zbornik bi trebalo da podstakne i one koji se bave religijama,
iznutra i spolja, i sve zainteresovane i radoznale koji hoce da se
upoznaju s religijama i religijskim temama i problemima, posebno
onim koji se ti¢u svakodnevnog Zivota ljudi u naoj zajednici. Samo
dobrim upoznavanjem bolje ¢emo se razumeti, ali i lakse razresa-
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vati nesporazume ili moguce sukobe. Oni koji se upoznaju dobijaju
$ansu da bolje saraduju i kvalitetnije Zive, jer su susreti razlika pri-
lika za pro$irivanje, produbljivanje i bogacenje — i u ljudskom i u
spoznajnom smislu.

U Beogradu, Cedomir Cupié,
februar 2008. Predsednik Upravnog odbora
Beogradske otvorene $kole
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Mr Hajrudin Bali¢

MUHAMED A. S. KAO
PRIMJER BOZJEG POSLANIKA
I OBICNOG COVJEKA, IDEALAN
JE UZOR COVJECANSTVU U
OSTVARIVANJU UNIVERZALNIH
VRIJEDNOST KOJIMA, U DOBROM
DIJELU, TEZI LJUDSKO BICE

Muhamed a. s. je roden u porodici Beni-Hi$ama, u Meki, u
zoru ponedeljka, devetog rebiul-evela, prve godine ,,od dogadaja sa
slonom, ili ¢etrdeset godina poslije vladavine persijskog kralja Ki-
sara (Kserksa) — Enu Sirvana. Taj datum odgovara 20. ili 22. aprilu
571. godine p. n. e. Otac mu se zvao Abdullah, a majka Amina,
oboje su pripadali plemenu Kurejs.!

Muhamed a. s. je, za razliku od svih drugih Bozjih poslanika,
roden POD PUNIM SVJETLOM ISTORIJE. Sasvim se dobro zna
iz kojeg je mjesta i zemlje, ko mu je otac i majka, ko djed i pradjed.
Zna se grad u kome je roden, i zemlja, i pleme.

Koliku su paznju i brigu pridavali istori¢ari i biografi njegovoj
genealogiji govori nam i ¢injenica da su i8li i do najsitnijih detalja
njegova porijekla.

Kod Arapa je postojao obicaj koji ih je, svakako, pored osta-
log, Cinio specifi¢nim. Oni su pamtili imena svojih predaka i to je
za njih bilo kao neko sveto pravilo koje su prenosili sa koljena na

1 Zapecaceni dZenetski napitak, Safijurrahman el-Mubarekfuri, prevod Su-
bhija HadZimejli¢-Skenderovi¢, OKO Sarajevo, str. 51.
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koljeno. Tako je bilo i sa precima Muhameda a. s., ¢ije je porijeklo
vezano za jo$ jednu poznatu linost ljudskog roda, a to je Ibrahim
a. s. (Abraham).

Ovdje ¢u navesti lozu njegovog porijekla sa kojom operiSu
istoricari, i koja je zapisana u autenti¢nim izvorima koji se bave
ovom tematikom:

»On je Muhamed sin Abdulahov sin Abdul-Mutalibov sin
Hisamov sin Abdulmenafov sin Kusaja sin Kilaba sin Mura sin
Kab Luaja sin Galiba sin Fihra sin Malika sin Nadira sin Kinane
sin Huzejma sin Mudrika sin Ilijasa sin Mudara sin Nezira sin
Mauada sin Adnana sin Ubba sin Ka’b sin Jakuba sin Aljasa sin
al-Humejsa sin Salmana sin Nubajda sin Hajdara sin Ismaila
sin Ibrahima (Abraham) sin Tareha (Azera).%

On je jedini Bozji poslanik koji nije obavijen mitskim ma-
glama, tamama davnina i nejasnoc¢a, nedostupnih i nepropusnih
naslaga proslosti. Iz te ¢injenice islamski istoricari, ali i svi drugi,
izvode mnoge dalekosezne zakljucke. Prije svih treba spomenuti
autenti¢nost stupanja Muhameda a. s. i islama u istoriju. Pod rije¢ju
autenti¢nost mi ovdje mislimo, prije svega, na autenti¢nost Kur’ana,
BoZjeg govora i Objave, a potom i na autenti¢nost opseznog broja
predanja Muhameda a. s. Time okre¢emo pozornost i na veliki broj
istorijskih li¢nosti, ljudskih svjedoka pred ¢ijim o¢ima je djelovao
Muhamed a. s. Svaki njegov Zivotni detalj, svaka njegova Zena, ro-
daka, dijeta, unuce, svaki njegov drug je poznat. Svaki njegov po-
kret pazljivo je biljeZen, te je njegov Zivot u poslani¢kom, kao i u
predposlanickom periodu, poznat do najsitnijeg detalja.

Istorijski gledano, Muhamed a. s. se izdvaja, medu svim naj-
vecim 8iriteljima svjetskih religija, kao vjerovjesnik koji vjeru islam
objelodanjuje, kako smo naveli, pod punim svjetlom istorije i isto-
rijskog toka vremena. U poslaniku Muhameda a. S. se sabire sveto
vrijeme i istorijsko vrijeme, i islam, kao svojevrsno jedinstvo ta dva

2 Poslanikov Zivopis, Ibn Hi$am, priredio Abdusselam Harun, preveo Mus-
tafa Prljaca, Bemus, str, 306.
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vremena, stupa na pozornicu ¢ovjecanstva, uz Boga kao svjedoka,
posebno mnogo ljudskih svjedoka, Zivopisa, a veli¢anstvene zbirke
njegovih predanja, i predanja drugih ljudi o njemu, iznose na svjetlo
dana na hiljade svjedocanstava o njegovoj veli¢anstvenoj pojavi.

Upravo ¢e u tome biti glavni razlozi da je i danas Muhamed a.
s., medu svim drugim prvacima svjetskih religija, ¢ovjek koji se u
svakodnevnom Zivotu najvise slijedi.

Tokom istorije, milijarde ljudi muslimana u njemu su imale i
imaju svoj uzor u svakodnevnom Zivotu, u prefinjenim detaljima
porodi¢nog odnosa, drustvenog saobracanja, te u jednoj grandio-
znoj kulturi i filozofiji muslimanskog Zivota.

Kuran o Muhamedu govori kao o Zivom ¢ovjeku i BoZjem po-
slaniku koji djeluje unutar mnostva medusobno povezanih razina.
Njegova vjera i njegova misija ne ticu se samo njega i Boga, nego
je posrijedi Zivljenje Zive vjere i djelovanje i prakticiranje islamskih
pologa na vi$e razina: O Muhamedu a. s. govori se u Kur’anu kao
o ¢ovjeku koji djeluje u vjeri, povjesti, u drustvu, u porodici, u za-
jednici.

Dakle, Muhamed a.s. se iz peéine Hira, gdje je primio Prvu
Objavu, vraca u grad Mekku, medu Zive ljude, vraca se u Zivo ljud-
sko drustvo koje Zivi svoje probleme.

Muhamed a.s. nije mistik koji bi iz svoje usamljenosti i druze-
nja, sasut Bozanskom Tajnom, izdaleka posmatrao ljude i gradove,
premda u njegovom Zivotu ima dosta detalja koje su islamski misti-
ci uzeli kao par exellance misti¢ne.

Muhamed a.s., isto tako, nije ni filozof (istorije i drustva) koji
bi iz svoje uronjenosti u migljenje davao zgotovljene sisteme ljud-
skom drudtvu, premda, naravno, u njegovom Zivotu zapazamo i
ocitujemo i jednu velicanstvenu filozofiju islama.

On nije ni revolucionar koji bi u jednom mahu srusio sve staro
i unistio svu proslost, zarad izgradnje novog.

Naprotiv, on je Bozji poslanik, koji Objavu prima u etapama
tokom dvadeset i tri godine, koji objavu i njezina nacela postupno
usaduje u ¢ovjeka i u ljudsko drustvo. Pritom je i sam Muhamed
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a. s. taj koji nacela objave Zivi, zivi ih tako $to ih ucjepljuje u svoje
srce, u svoje djelo i medu Jjude.

Kroz vise kur'anskih citata moZemo rekonstruisati ovo mnos-
tvo razina djelovanja, znadenja i zratenja osobe BoZjeg poslanika
Muhameda a. s. Prije svega, vjera islam za njega nije nesto $to je
profesija, islam je za njega njegova vjera koju mu objavljuje dragi
Bog i u koju i sam Muhammed a. s. vjeruje. On sam je, dakle, po-
slanik Bozji — osim drugima, i samome sebi! Prvo samome sebi!

Poslanikov Zivopis dokazuje da je pogresno govoriti o njegovoj
osobi na na¢in hiperboliranja i hipostaziranja njegove ljudske nara-
vi i njegovih sposobnosti. Pogresno je gledati na Muhamedda a.s.
kao na mitsku ili misti¢nu osobu, osobu nadnaravnih i ¢udotvornih
moéi. Jedino nadnaravno $to je on pri sebi imao jeste Kuranska
Objava, BoZja objava koja mu se objavljuje.

Muhamed a. s. od Jjudi se razlikuje samo po tome $to je Bo-
Ziji poslanik, $to je prenosilac Objave. Razlikuje se po tome jer je
njegov moral bio sam Kuran, kako se veli u jednom od predanja.
Ni Objavu nije mogao primati kad je njemu volja. Tako bi neka-
da, npr., Zurio da je brie saopsti, ili zapamti, pa mu dragi Bog u
Kur’anu veli da ne zuri.? ’

Muhamed a.s. je prenositelj Bozje rijeci, ali ne puki prenositelj
koga se to $to prenosi ne bi ticalo: naprotiv, sam je njegov Zivot
jedna forma Kur'ana, primjenjenoga Kur'ana.

Sli¢nost sa drugim Bozjim poslanicima

Muhamed a.s. objedinjava u Cjelinu ve¢i dio sunneta — blago-
slovljenih obicaja prethodnih Bozijih poslanika. On posti njihove
obavezne i neobavezne postove, ¢ini hidzru (preseljenje), jer su je,
zarad uspjeha svoje vjere, ¢inili i Ibrahim (Abraham), Musa (Moj-
sije) i mnogi drugi vjerovjesnici. Trazi se ¢ak neka vrsta simbolicne
veze izmedu Poslanikovog sklapanja braka sa koptkinjom Marijom

3 Kuran, el-Kijame, 16.
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i Ibrahimovog a. s. braka sa koptkinjom Hadzerom. Ovakvih deta-
lja koji su zajednicki mnogim vjerovjesnicima ima mnogo.

Kursan priznaje, u nacelu, sve sli¢nosti samim ¢inom naredbe
da se Muhamed a. s., sa svojim sljedbenicima, okreée neko vrijeme
ka Jerusalimu. Shvatiti valjano ovaj ¢in zna¢i biti svjestan da je Jeru-
salim, sa svojim svetim Hramom (dZamijom Aksa), veliki bastinik
monoteizma, te da naredenje okretanja lica u namazu prema Meki
islam nije uveo sve dok se nije prethodno, s velikim $tovanjem,
stavilo muslimanima do znanja da su Ibrahim (Abraham), Musa
(Mojsije), Isa (Isus) i drugi prethodni vjerovjesnici od Boga dono-
sili istu istinu, jedinstvenu u svojoj osnovici i vjednu.

Povezivanje vjerovanja i prakse Muhameda a. s. sa vjerovanjem i
praksom prija$njih BoZijih poslanika kuranske rijei: ,, Tebi se Muha-
mede ne govori drugo, osim ono $to se i drugim poslanicima prije
tebe reklo®* treba tumaditi i tako da je svim Bozijim poslanicima,
zajedno uzev, Bog saopstio ono §to je Muhamedu a. s. saopstio u cije-
losti samom. Po tome je on odabran, jer ovi poslanici njega nagovje-
Stavaju, on potvrduje, ovjerava, otpecacuje i dovr$ava zadacu.

Muhamedov a.s. odnos prema
pripadnicima drugih religija

Poslanikova snaZna li¢na vjera ocituje se i u susretima s ljudi-
ma drugacijih svjetonazora i religija. I u tome vidimo svu ispreple-
tanost kasnije istorije islama sa istorijjom judaizma, hrid¢anstva, i
mnogih drugih vjera Bliskog, Srednjeg i Dalekog istoka, kao i pre-
pletenost s povjeS¢u dodira tih vjera na zapadnim stranama &ovje-
¢anstva. U glavnim konturama, dakle, ve¢ su Poslanikovi susreti sa
Jevrejima, hri¢anima, idolopoklonicima, itd. zacrtali glavne tokove
istorije islama. S Jevrejima u Medini sklopio je savez, tada je nastala
tzv. Medinska povelja, u kojoj se na jednom mjestu spominje da su
muslimani i Jevreji u medini jedan ,,Umet", jedna zajednica.

4 Kur’an, Fusilet, 43.
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Da islam ne vojuje protiv hri¢ana i Jevreja dokaz je upravo
sama istorija islama: hri$¢ani, Jevreji su u islamskoj kulturi i civi-
lizaciji bili istaknuti ucitelji, filozofi, ljekari, trgovci, poslovni lju-
di. Islamski istok nije ponistio hri§¢anski istok, niti jevrejski istok.
Trebalo bi da se toga prisje¢amo uvijek kada govorimo o susretu
hri$¢anstva, islama i judaizma u Evropi i na Zapadu u celini.

Ovdje je potrebno prisjetiti se kako je Poslanik lijepo do¢ekao
hrid¢ane iz Nedrana i pruzio im hlad svoje dZamije da se odmara-
ju. Sa hri§¢anima veze razumijevanja traju jo§ dok je bio u Mekki:
progonjene muslimanske izbjeglice uputio je hri§¢anskom vladaru
Nedzasiji (Negusu) u Abisiniju i pouzdao se u njega da ¢e musli-
manske izbjeglice spasiti, a NedZasija je to, zaista, i u¢inio.

Islam u Muhamedovoj praksi nudi
primjer spoja razlicitosti

Poruke Kur'ana o razlic¢itosti ljudskih jezika kao dokazu Boz-
jem, i o razli¢itim bojama ljudskih koZa kao dokazu da Bog postoji:
»1 jedan od dokaza Njegovih je stvaranje nebesa i Zemlje, i razno-
vrsnost Sjezika vasih i boja vasih; to su, zaista, pouke za one koji
znaju.

I sam je Poslanik svojim drzanjem doprinio da je u kasnijoj
istoriji islama sasvim nepoznat problem rasa. Bijeli, Zuti i crni gra-
dili su i grade svijet islama u za¢udnoj izmije$anosti i prepletenosti.
Svijet islama od samih svojih pocetaka nije svijet jedne rase, nije
svijet jednog klimatskog pojasa, nije svijet poluostrva!

U temelju kulture i civilizacije svijeta islama nalazi se jedin-
stveni tonalitet velicanstvenog uticaja kojim zraci poslanicka pojava
Muhameda a. s.

On je Boziji poslanik i vjerouditelj koga je moguce uzeti za
uzor jer je zivio obrasce zivota dostupne svim ljudima.

Moguce ga je uzeti uzorom kao oca, kao muza, kao prijatelja,
kao vode, itd.

5 Kuraan- er- Rum, 22.
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Sta su rekli velikani o li¢nosti Muhameda a. s.

Neki od onih koji su spoznali veli¢inu ovog ¢ovjeka a ne pri-
padaju islamskoj vjeri su: Bernard So, Oto von Bizmark, Gete i dr.
Nave$¢emo samo nekoliko citata ovih poznatih ljudi.

Bernard So je rekao: ,U sadainje vrijeme mnogo mojih iz
Evrope prelazi u Muhamedovu vjeru i mozZe se reci da je obra¢anje
Evrope u islam ve¢ pocelo.“ A Oto von Bizmark kaZe: ,,Muhamede,
Zao mi je $to nisam bio tvoj savremenik.”

Gete je govorio: ,Vidite i sami da toj nauci ni$ta ne nedostaje
a da mi, sa svim na$im sistemima, nista dalje odmakli nismo i da,
uopste, NIKO NIJE KADAR DALJE DA STIGNE.“

»Bilo je i drugih ljudi koji su ispovjedali monoteizam ali ni-
jedan nije bio ravan njegovoj ¢istoj i ¢vrstoj vjeri u jednog Boga.“
Ovo su rijeci Tomas Karlajla.

Lav Nikolajevi¢ Tolstoj je za Muhammeda a. s. rekao: ,,Nema
nikakve sumnje u to da je Vjerovjesnik Muhamed jedan od najve-
¢ih reformatora Covje¢anstva. Pripada mu najveca slava jer je on
¢ovjecanstvo uputio istinskom svijetlu, pravdi i miru, jer je sprijecio
prolivanje neduzne ljudske krvi i tako otvorio put ka napretku i
civilizaciji. Ovo veliko djelo nije mogao izvesti niko drugi do ¢o-
vjek koji je imao nadnaravnu snagu, ¢ovjek koji je dostojan svakog
postovanja, divljenja i paznje.”

Edmund Burke kaze: ,,Muhammedov zakon koji podjednako
vazi za sve, od krunisane glave do najprosje¢nijeg ¢ovjeka, je za-
kon koji je isprepleten i prozet najmudrijim, najuéenijim i najpro-
svjecenijim pravnim nacelima koja su ikada postojala u svijetu.”
(Edmund Burke, engleski drzavnik i orator, u djelu Impeachment of
Warren Hastings.)

E. Denison Ross: ,,Ne smije se zaboraviti da je jednoca Bozi-
ja bila centralna doktrina koju je Muhammed propovijedao i da je
jednostavnost njegove vjere bila vjerovatno daleko mo¢niji faktor
u Sirenju islama od maca njegovih vojskovoda“ (E. Denison Ross:
Introduction to the Kor’an, Georgea Sale, London, str. 5-7).
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COVJEKOV SPAS JE U
NJEMU SAMOME

Svoje izlaganje zapocinjem kuranskim citatom: ,0 ljudi,
Mi vas od jednog covjeka i jedne Zene stvaramo, i na narode
i plemena vas dijelimo da biste se upoznavali, zblizavali, pot-
pomagali i voljeli. Najugledniji kod Allaha je onaj koji Ga se
najvise boji...“

(Poglavlje HudZurat, citat br. 13)

Ovdje se eksplicitno navodi upoznavanje, odnosno, zblizava-
nje ili potpomaganje, a nikako udaljavanje, odmaganje, ili zloba i
mrznja. Ovo je osnova uspje$nih odnosa medu ljudima. Nekada
ovaj princip nailazi na prepreke na svom putu i tako se Zivot ligava

njegovih vrijednih plodova. Motivi koji po&ivaju na ispravnom ra-

zumu i zdravim osje¢anjima dovode do medusobnog priblizavanja
ljudi i stvaranja uvjeta za drudtvo u kome vladaju ljubav i medusob-
no pomaganje i u kome je rasprostranjena sigurnost.
Nekontrolisana sebicnost je bolest ¢ovjeka i propast za njegove
vrline. Kada ona obuzme ¢ovjeka, od njega se moze o&ekivati samo
zlo, a nikako dobro. Ona ga stavlja u tijesan i bijedan okvir, u kojem
on samo sebe poznaje, srecu i tugu osje¢a samo kada se njemu ne-
Sto desi lijepo ili ruzno. Zato ti koji si stvoren da ¢inis dobra djela,
znaj da pored tebe postoje i drugi i drugaciji. Zivot ne pripada samo
tebi. Svijest o tome lisava Covjeka niske sebi¢nosti i podstice ga da
na druge misli kao to misli i na sebe, ni manje ni vide. Ne prizeljkuj
da se drugome desi bilo kakva $teta i budi spreman da je ukloni.
A ako se drugome desi nesto 3to ga mudi, podijeli s njim bol i uce-
stvuj u Zalosti. Znaj da nas jedno sunce grije te da nas jedan mjesec
obasjava. Neka nas lijepa rije¢ veseli i neka nas ruzna rije¢ rastuzi.
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Neka nas grijesi plase. Bog nas sve na Putu istine i spasa poziva, a
meleki (andeli) nas na Dobrom putu prate.

Stvoritelj nam porucduje: da je htio ,,...on bi vas sljedbenicima
jedne vjere ucinio“ (Kur'an), ali On hoce da nas isku$a u onome §to
nam propisuje. Zato treba da se natje¢emo ko ¢e vise dobra uciniti.
Kao §to smo se mi danas okupili na ovome mjestu da svima kazemo
da mi zajedno Zelimo pomo¢i ovom drustvu, da bez vjere i vjeruju-
¢ih Jjudi ovo drustvo nema nikakvu perspektivu. Allah nas podsje-
¢a: ,,0 sljedbenici Knjige, dodite da se okupimo oko jedne rijeci koja
je svima nama zajednicka...“ (Kuran). Ovo je direktan poziv da
zajednicki posvjedo¢imo BoZije zapovjedi §to su zapisane u Tevratu
(Starom zavjetu), §to su opetovane u IndZilu (Novome zavjetu), te
su potvrdene u Kuranu Casnome, a to je jedna rije¢ oko koje treba
da se okupe i jevreji i kr§éani, odnosno hriS¢ani i muslimani, i svi
ljudi kojima je na srcu istina, pravda, mir i pomirenje.

Kako ovaj ajet (kur'anski citat), tako i deset zapovjedi objavlje-
nih Musau a.s. na planini Sinaj podsje¢aju nas i pozivaju na njihovu
obaveznost. Zar nam prva zapovjed ,Ja sam tvoj Bog koji te je iz
ropstva izveo', nije zajednitka kao i svih ostalih devet zapovjedi?

Valja ista¢i da je letnja $kola BOS-a ,Religija Srbije — mreza
dijaloga i saradnje” koju organiziraju punih 14 godina jasna poruka
da svako na svoj nadin moZe doprinijeti kako bi nam svima bilo bo-
lje. Svi projekti koji vode ka priblizavanju ljudi i pomaganju podsje-
¢aju nas na Nuha.s.(Noja): ,,I kada Nuh dobi naredbu od Boga da
pravi ladu, uprkos njihovom podsmijavanju...“ (Kuran), podsjeéaju
nas da je punih pedeset godina vjera bila protjerana sa javne scene
u Srbiji, a vjerski sluzbenici su na razne nacdine zlostavljani. Pa kada
dode BoZija odredba, dodose i bolji dani za vjeru. Prvi njihov znak
bi vracanje vjere u obrazovni sistem Srbije, iako su se mnogi tome
smijali, a neki nas u¢ili kako ¢e vjeronauka biti razlog mrznje, po-
djela i sukoba, bas kao da je vrijeme Nuha a.s.

Bili smo svjesni da je ovo nade pravljenje lade, na$ spas. I dok
su se oni njemu rugali, njegov odgovor je bio: ,,ako se vi rugete
nama, rugat cemo se i mi vama onako kako se vi nama rugate”.
Danas, sa ove pozicije, svima porucujemo da se mi sa projektom
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vjeronauke ponosimo; zajednicki smo dali puni doprinos i na polju
donosenja zakona o vra¢anju oduzete imovine crkvama i vjerskim
zajednicama, te zakona o polozZaju vjerskih zajednica. Najveéu za-
slugu za uvodenje vjeronauke u obrazovni sistem Srbije imaju crkve
i vjerke zajednice, u saradnji sa ministarstvom vjera i prosvjete. To
su nasi jasni orijentiri koji nas podsjecaju na ispravan hod BoZjih
poslanika (proroka).

Ademu a.s., nakon $to je stvoren od zemlje, bi re¢eno da se sa
svojom Zenom Havom (Evom) nastani u bas¢u Eden. Re¢eno mu je
da se brine o baici te da se ne priblizava jednoj voéki, posebno da
ne kusa njezine plodove. Adem a.s. je imao jasan orijentir u prosto-
ru i jasnu orijentaciju u dusi $ta smije, a $ta ne smije Ciniti.

Nakon 3to je okusio neposlu$nost svoga naroda i nakon $to je
osjetio da se nad njegovim narodom nadvila kazna - potop — Nuhu
a.s. (Noju) je receno da pravi ladu radi spafavanja Covjelanstva.
Nuh je, dakle, imao jasan orijentir u nevolji i jasnu orijentaciju u
povijest: ta moze, a §ta ne moze udiniti.

Nakon Sto je prepoznao laz krivotvorene vjere i nakon %to je
vidio zabludu svog vlastitog oca, Ibrahimu a.s. (Abrahamu) je re-
ceno da svoje lice okrene jednome Bogu. Ibrahim je, dakle, imao
jasan orijentir u duhovnom, i jasnu orijentaciju u intelektualnom
zivotu, o tome $ta je istina, a $ta je laZ.

Nakon $to je iskusio izdaju svoje brace i nakon to je prozivio
zatvor, Jusufu a.s (Jozefu) je receno da svoju moralnu snagu upo-
trijebi radi pomirenja medu bracom. Jusuf a.s. je, dakle, imao jasan
orijentir u svijetu osvete i nemorala, i jasnu orijentaciju u Zivotu o
tome Sta je dobro, a $ta nije dobro ¢initi prema svojoj braéi.

Nakon $to je vidio patnju svoga naroda i nakon $to se osvjedo-
¢io u faraonovo nasilje, Musau a.s. (Mojsiju) je re¢eno da se pouzda
u Allahovu rije¢ i da svoj narod povede iz ropstva do slobode. Musa
a.s. je, dakle, imao jasan orijentir u prostoru i jasnu orijentaciju u
Allahovoj objavi $ta treba, a $ta ne treba da radi.

Nakon $to je doZivio poniZavanja i nakon $to je spoznao ljud-
ske slabosti, Isau a.s. (Isusu) je re¢eno da svojom Zrtvom pokaze

22

Teonozuja

¢ovjecanstvu $irine [judske duse. Re¢eno mu je da su njegovo rode-
nje i njegova smrt veliko iskusenje za ¢ovjecanstvo. Isa a.s. je, dakle,
imao jasan orijentir u povijesti i jasnu orijentaciju u dusi o tome Sta
je moguce, a $ta nije moguce olekivati od ljudi.

Nakon $to je ¢uo mnoge neistine i mnoge nepravde od ljudi,
Muhammedu a.s. je receno da ¢ita i uci od Stvoritelja nebesa i ze-
mlje koji govori istinu i koji Zeli pravdu. Receno mu je, takoder, da
je covjekov spas u njemu samome. Muhammed a.s. je, dakle, imao
jasan orijentir u povijesti i jasnu orijentaciju u vremenu i prostoru
da obznani vjeru islam.

Cvrsto vierujemo da smo svi postali od zemlje te da ¢emo se
njoj, nakon smrti, vratiti. Svi smo djeca Ademova (Adamova) i svi
volimo majku h.Havu (Evu). Budimo od onih koji vole znak Nu-
hove (Nojeve) lade spasa. Budimo od onih koji ¢itaju BoZiju knjigu
i koji poznaju Ibrahimovu (Abrahamovu) vjeru. Budimo od onih
koji vole pravdu i od onih koji slu$aju govor Musa a.s.(Mojsija).
Budimo od onih koji postuju Merjemu (Mariju) i njezinog sina Isa
a.s.(Isusa). Zar ne mozemo svi ¢itati i uciti Kuran, i svi moZemo
znati poslani¢ku misiju Muhammeda a.s.

Ovoga puta Zelim da istaknem da ¢e Islamska zajednica u Srbi-
ji, koju predstavljam, uciniti sve da njen put bude put Bozijih posla-
nika (proroka) Adema, Nuha, Musaa, Ibrahima, Isaa i Muhammeda
a.s. Samo jedinstvena islamska zajednica e biti garant stabilnosti
kako muslimana tako i drustva u cjelini, a svaki pokusaj pojedi-
nih politickih faktora u drzavi da destabilizuje islamsku zajednicu
je veliki rizik. Nazalost, otkako je Islamska zajednica objedinjena
27. marta, 2007. godine, sa raznih strana se pokusava destabilizirati
njen legitimitet, $to nas podsjeca na doba komunizma, bio u pita-
nju odnos javnog servisa RTS-a ili odnos pojedinaca u ministarstvu
vjera.

No, iako je donijet zakon o crkvama i vjerskim zajednicama,
on jo$ nije u potpunosti primijenjen. Kao $to nije ni zakon o povra-
¢aju oduzete imovine, koji je usvojen, a imovina Islamske zajednice
je ponovo na udaru. Mi smo spremni da, kao dio ovog drustva,
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damo puni doprinos njegovom ozdravljenju, ali Zelimo da budemo
jednakopravno tretirani. Islamska zajednica sa svim resursima s ko-
jima raspolaze: Islamski fakutet, medrese, djeciji vrtici i Izdavacka
djelatnost, preko 200 dZamija i imama, ovakve i sli¢ne projekte, pro-
jekte upoznavanja, pomaganja jedni drugima, uvijek ¢e podrzavati.
Zahvaljujem se organizatoru letnje $kole, sa Zeljom da jo§ mnogo
ovakvih i sli¢nih $kola organiziraju, uz nadu da ¢e 15. rodendan
postojanja BOS-a biti obiljezen na sve¢an nadin.
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ISPOVIJED U TEOLOGIJI
KATOLICKE CRKVE

Uvod

Sakramenat ispovijedi spada u najsvetije ¢ine Katoli¢ke crkve (i
ostalih kr$¢anskih crkava) i ubraja se u sedam temeljnih sakrame-
nata. Naziv koji je najrasprostranjeniji za ispovijed je sakramenat
pokore, a tokom povijesti jo$ se spominju ispovijed i pomirenje.

Ispovijed kao sakramenat u Bibliji

Kada kazemo sakramenat, onda Crkva podrazumijeva BoZan-
sko dogadanje iza kojega stoji autoritet Isusa Krista, njegova Zelja,
dapace i njegova odredba da se tako ¢ini i uz taj ¢in u ime Isusa
Krista dogada se milosni zahvat u Zivot ¢ovjeka. Takvih otajstvenih
¢ina ili zahvata Bozjih u Zivotu kr$¢anina i zapadna i isto¢na Crkva
ima sedam. Svi su zajednicki i nazivaju se Svetim Tajnama. Sakra-
menat pokore ili ispovijedi biblijski se oslanja na navjestaj pomire-
nja u Krstu kao osnovnom sakramentu oprostenja (Dj 2,38; Rim 6;
1 Kor 6,11) u slavlju euharistije kao spomen ¢ina Gospodnje smrti
na oprostenje grijeha (Mat 26,28) i kona¢no u pokorni¢nim ¢inima
po molitvi za pojedine grije$nike (1Iv 5,16) i u bratskoj opomeni
(Mat 18,15; 1 Tim 5,20; 2 Sol 3,14). No najjaca reakcija koja osuduje
grijeh i ujedno umilo3¢uje grijeSnika jest vezivanje i odrijesivanje
grijesnika.

Kod Mateja 16,16 susre¢emo vlast odrijesivanja i vezivanja na
zemlji i na nebu koja je povjerena Petru, a u Mateju 18,18 ¢itamo:
»oto god sveZete na zemlji bit Ce svezano na nebu, i $to god odri-
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jesite na zemlji bit ¢e odrijeSeno i na nebu.” U rabinskom nacinu
govora izraz svezati i odrijediti mogu imati dva znacenja: zabraniti
i dopustiti i izop¢iti i osloboditi. U sklopu izraza, svezati i odrijesiti
svakako ima ovo drugo znacenje, to jest punomo¢ izopditi brata ili
skinuti s njega izopcenje. Stoga punomo¢ svezati i odrijesiti spada
na predstojnika zajednice po svojoj biti (Mt 18,17; 1Kor 5,3). Me-
dutim, najjaci izricaj u Novome zavjetu je zapisan kod Ivana (Iv
20,22): ,Kao $to mene posla Otac i ja $aljem vas. To rekav$i dahne
u njih i kaze im: Primite Duha Svetoga. Kojima otpustite grijehe,
otpustaju im se, kojima zadrZite, zadrZani su im“. Apostoli nastav-
ljaju Isusovo poslanje, pa Isus na njih prenosi punomo¢ da poje-
dinim kr§¢anima otpuste njihove osobne grijehe (usp. Mk 2,1-12)
ili da ih zadrZe (tj. da gre$nika izopée). Ta punomo¢ nije predana
svakom krécaninu, nego samo apostolima kojima su te rije¢i upuce-
ne. Osim toga, nuzna je posljedica te punomo¢i i pred Bogom jer su
tako oprosteni grijesi pred Bogom kako su izrekli apostoli.

Iz ovih biblijskih datosti koji se u Novome Zavjetu ne mogu
zaobici nastala je krS¢anska praksa oprastanja ili otpustanja grijeha
koja je kroz povijest Crkve mijenjala svoj oblik i praksu ali nikada
nije izgubila svoj smisao.

Da kratko sazmemo biblijski izri¢aj: Isus je jedini pomiritelj
izmedu Boga i ¢ovjeka jer je sam bogo-ovjek. Zrtvom na krizu i
uskrsnucem pobijedio je mo¢ grijeha i sada tu mo¢ pobijedivanja
grijeha predaje svojoj zajednici da se u njoj do konca povijesti
dogada po njemu i u njegovo ime odrijeSenje tj. unistenje grijeha
zbog kojega je i On postao ¢ovjekom, raspet, umro i uskrsnuo. To
se obecanje odnosi na svu bracu, dakle, njegove ulenike, da se u
zajednici koja se priznaje njegovom na taj nacin dogada pripad-
nost ili izopcenje iz zajednice.

Ispovijed kao sakramenat u praksi Crkve
U Pracrkvi je postojala praksa iskljucenja iz zajednice zbog

javnih grijeha kao $to je ubojstvo, preljub i otpad od vjere. Takav se
¢lan zajednice nasao iskljucenim jer se ogrije$io o nespojiv pojam
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kré¢anske moralnosti i pripadnosti zajednici. Oprost od javnih gri-
jeha mogao je dobiti u Pracrkvi samo jedanput u Zivotu i to nakon
§to je izvrsio dugu pokoru koja mu je bila zadana. Povratak je bio:
priznavanje grijeha pred biskupom i pokajanje i tada je pribrojen
pokornicima. Drugi ¢in u povratku je obavljanje duge i teske po-
kore, a treci ¢in je odrijeSenje koje mu je bilo dodijeljeno redovito
na Veliki Cetvrtak i to nakon odsluzene pokore. Tako pomiren i
vracen pokornik biva ponovno punopravni ¢lan zajednice. Dok je
bio u stanju pokornika on nije bio preziran nego ljubljeni ¢lan za
kojega se molilo, postilo i ¢inilo dobra djela da bi se jednoga dana
mogao vratiti u zajednicu. A povratak u zajednicu imao je tri di-
menzije: pomirenje u sebi, pomirenje s Crkvom i, time, pomirenje
s Bogom.

U patristi¢ko vrijeme kanon nabrojenih grijeha se proSiruje te
pojedine sinode na istoku i zapadu donose popis grijeha i izri¢u po-
jedinom grijehu primjerenu kaznu, tako da i pokora postaje veca.
Cak se moglo dogoditi da djela pokore premasuju duljinu ljudskoga
vijeka, pa je doslo do zamjene pokorni¢kih ¢ina. Tako je u X sto-
lje¢u nastala praksa koja je oznadavala priznavanje grijeha, iskre-
no pokajanje i primanja odrijedenja ne samo na Veliki Cetvrtak.
Tada je pokornik preuzeo na sebe djela zadovoljstine koja e vrsiti
ako treba i do konca Zivota. To znadi da je u istom ¢inu ispovijedio
grijehe, za njih se pokajao, primio odrijeSenje i primio na sebe ob-
vezu ¢initi pokornicka djela za svoje grijehe. Od sada se ve¢ moze
govoriti o obliku sakramenta pomirenja kakav je i danas u prak-
si vecine kric¢anskih crkava. Pokornik ispovijeda ispovijest vjere i
time priznaje nad sobom nadle$tvo Crkve kojoj Zeli u potpunosti
pripadati a o cije se je zajedni$tvo ogrijeSio. Priznavajuéi izrekom
svoje grijehe, on se priznaje grije$nikom i moli Boga i zajednicu za
oprostenje. Nakon odrijeSenja, pokornicka djela primaju posve novi
sadrzaj i vise je to zadovoljstina koja je protkana zahvalno$éu $to se
je ponovno vratio u zajedni$tvo i Sto mu je grijeh oprosten.

U srednjem vijeku nastaje praksa takozvane tajne ispovijedi ili
ispovijedi na uho, jer se je kanon grijeha toliko umnoZio da se ra-
zlikuje u pojedinim mjesnim crkvama a i javna ispovijed, zbog sla-
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bljenja duha zajedni$tva u Crkvi, bila bi ¢in difamacije pokornika.
Stoga u srednjem vijeku pokornik priznaje grijehe ispovijedniku,
za njih se kaje, dobiva oprostenje, a pokornicka djela se pocimaju
zamjenjivati molitvama i nekim drugim dobrim djelima po koji-
ma se viSe na vani ne vidi o koji se grijeh ogrijesio pokornik. Tada
nastaje oblik sakramenta po komu pokornikove ¢ine ispovijedi ka-
janja i zadovoljstine Crkva smatra materijom a svecenicko odrijeSe-
nje formom sakramenta (sv. Toma Akvinski). Ta praksa je bila kroz
sabore srednjega vijeka potvrdena na Firentinskom, Lateranskom i
Tridentinskom saboru.

Ispovijed kao sakramenat
u najnovijoj praksi Crkve

Drugi vatikanski sabor i na ovom podrucju donio je znacaj-
ne novosti. Teologki je jasnije protumacio smrtni grijeh. On nije
samo povreda neke moralne norme nego je ¢ovjekovo odvracanje
od Boga koji je u Kristu na$ Spas i Spasitelj, smrtni je grijeh izriciti
ili uklju¢ni opoziv temeljnog opredjeljenja vjere.

Grijeh pretpostavlja da postoji osobno ponadanje, poznavanje
vrednota, znanje i volja. Zapravo grijeh je ¢in zrela i odrasla Covje-
ka. Grijeh uklju¢uje temeljnu odluku kao sveobuhvatnu odluku i
promjenu cilja sveukupnog Zivota - i zato grijeh nije nesto Sto se
tek usput ¢ini.

Opis smrtnog grijeha se ne svodi ni u kom slu¢aju samo na
otpad od vjere, odnosno na grijehe s uzdignutom pesnicom (usp.
Br 15,30 i sl.), nego temeljno opredjeljenje protiv Boga redovito
ukljucuje u svim neodgovornim pona$anjima i postupcima kr$¢ana
grijeh protiv Boga, drugog ¢ovjeka i okoline (usp. za to ,katalog
kreposti i opa¢ina“ u Pavlovim poslanicama npr. Gal 5,19-23).

Opoziv temeljnog opredjeljenja vjere izrazava se u pojedinim
¢ovjekovim ¢inima, ali te$ki smrtni grijeh u tom sklopu nije neki
trenuta¢ni ¢in koji bi se mogao odvojiti od ostalog Zivota, naprotiv,
taj pojedini ¢in treba gledati u povezanosti sa citavim covjekovim
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Zivljenjem. Zbog toga, kajanje i priznanje grijeha nije tek odricanje
od ovog ili onog pojedinog ¢ina nego ukljucuje istinsko obraéenje
(povratak) Kristu i njegovoj Crkvi.

Smrtni grijeh kao ¢ovjekovo udaljavanje od Bozje ljubavi ujed-
no je prijestup protiv zajednidtva Crkve:

a) Oprostenje grijeha.

Obracenje i oprodtenje grijeha dvije su strane jednog te istog
dogadanja. Oprostenje, dakako, ne zna¢i da moramo umilostiviti
Boga koji bi po grijehu ranije bio uvrijeden. Ta Bog nije prestao
traziti gre$nika i brinuti za nj. Oprostenje grijeha radije znaci da se
grednik — odazivajuéi se pozivu BoZjemu - opet obra¢a Bogu koji
ljubi, da ponovno prihvaéa uvijek ponudeno Bozje zajednistvo koje
je zanijekao svojim gresnim opredjeljenjem. Stoga, snaga savrienog
pokajanja koja briSe grijehe i koju nagladava i Trident (DS 1677)
upucuje, osim ostaloga, na isprepletenost obraenja i oprostenja.

b) Oprostenje u sakramentu pokore.

Sakrament je pokore vrhunac i izraz procesa obraéenja, a time
i oprodtenja krivnje gres$niku koji svoju volju za obra¢enjem ocutu-
je pred zajedni§tvom Crkve u liku njezina predstavnika. Upucena
je rijeC oprostenja tako, te je pomirenje s Crkvom znak pomire-
nja s Bogom. Ne smije se ,,u¢inkovitost“ ovog sakramenta gledati
samo u svecenikovu odrijesenju, kako to ¢ini Duns Skot, nego, po
tomistickoj teologiji, greSnikovo obracenje, koje dolazi do izrazaja u
priznanju grijeha - ispovijed, i sve¢enikovo odrije$enje zajedno su
sakramentalni znak u kojem se dogada susret s Kristom.

¢) Udaljenje od Crkve.

Grednik koji se teskom krivnjom udaljio od Boga, a time se
ogrijesi i o svetu Crkvu, treba se u sakramentu pokore pojaviti kao
sasvim odredeni gre$nik sa svojom vlastitom krivnjom kako pred
Bogom tako i pred Crkvom i o¢itovati svoju volju za obraéenjem.
Kada je posrijedi smrtni grijeh, po sebi je nuzno da ozbiljnost obra-
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¢enja dode do izrazaja u osobnom ¢inu priznavanja, tj. u tom slu-
¢aju je po sebi nuzna osobna ispovijed. Tridentski sabor izjavljuje
da je za oprostenje grijeha u sakramentu pokore po ,boZanskom
pravu“ nuzno ispovijedati sve i pojedine grijehe kojih se Covjek sje-
¢a nakon duznog ispita savjesti (DS 1707).

Umjesto zakljucka

Neosporno je priznati da ¢ovjeka, napose vjernika, njegova sa-
vjest opterecuje za misli, rijeci i djela koja se po svim normama i
naravi a napose Objavi moraju okarakterizirati kao zli ¢ini. Covjek
od svoje savjesti ne moze nikamo pobje¢i i pred sobom i pred dru-
gima on trajno osjeca krivicu.

Neosporno je da se cjelokupna Bozanska Objava i Staroga i na-
pose Novoga zavjeta jasno prepoznaje kao BoZji put prema Covjeku
da mu grijeh oprosti da ga ucini dionikom svoje BoZanske naravi,
da ga zla oslobodi.

Neosporno je, za kr§¢ansko vjerovanje, da je Isus Krist taj koji
je, neporo¢nim Zivotom, novi Adam, zac¢etnik novog moralnog reda
u ¢ovjecanstvu. No, za vjernike je on jedini Spasitelj i Osloboditelj
grijeha, pomiritelj Boga i ¢ovjeka, most Zivota zajednice po norma-
ma koje je on u Evandelju postavio temeljom novoga covjeka.

Za ostvarenje svoga poslanja kroz povijest, osnovao je zajed-
nicu ucenika koju zovemo Crkva. Nju je obdario sakramentalnom
mocéu unidtenja grijeha snagom Njegove milosti. Dakle, oprodtenje
grijeha je ¢in Isusa Krista koji Crkva po svojim sluzbenicima vrsi
po njegovoj vlasti i njegovu naredenju. To je ¢in vjere u kojemu ne
moze postojati formalizam nego pretpostavlja tri duboko ljudske i
vjernicke kategorije dogadanja i slijeda, a to su: '

1. Uvidjeti vlastitu odgovornost, krivicu i ponizno je priznati
predstavniku zajednice u svoj ozbiljnosti suocavanja sa vla-
stitom krivicom.

2. Osjecati iskrenu Zelju popravka i kajanja za ono $to je po-
vrijedilo i osobu koja se ispovijeda i zajednicu kojoj pripa-
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da, a napose Boga. To je spojeno sa Zeljom pomirenja sa
sobom, zajednicom i Bogom.

3. To se dogada u ¢inu ispovijedi sa ¢vrstom odlukom primiti
na sebe i dobra djela i molitvu pokore i tako usavrSavati
svoj Zivot prema vi$im kategorijama.

Stoga je ispovijed susret, svojevrsna psihoanaliza i svojevrsni
novi pocetak. To je vrlo ozbiljni ¢in koji ¢ovjeka mijenja iznutra i
bez te nutarnje promjene nema ni prave sakramentalne ispovije-
di, ni ozbiljnog kr$¢anskog Zivota. Stoga je kr§¢anstvu strano ba-
naliziranje ovoga sakramenta kao pukog rituala ili pogotovo neke
magijske formule. Ispovijed je obracenje, pomirenje i posvecenje.

Mozda je, za kraj, zgodno spomenuti da sve ovo nema veze sa
takozvanim oprostima, milodarima, kupovanjem oprosta o ¢emu
inace postoji mnostvo dezinformacija i krivih tumacenja.

Ovaj referat niti je mogao biti cjelovit, niti iscrpan, jer je teo-
logija, kako Isto¢ne tako i Zapadne Crkve, u teologiji sakramenta
pomirenja vrlo obimna, duboka i vlastita svakoj crkvi, te je ovo pre-
davanje vise jedna teologka informacija nego teoloska cjelina.
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TEOLOGIJA EKUMENIZMA
KAO PUT ZAJEDNO

Uvod

Katolicka crkva zajedno sa pravoslavnim crkvama (grékom,
bugarskom, rumunjskom, srpskom i albanskom) predstavlja naj-
znacajniju vjersku zajednicu na prostorima Balkana. Duga zajed-
nicka povijest upu¢uje na osnovni stav da je, s obzirom na svu vjer-
sku Sarolikost, pribrojimo li tu i pripadnike protestantskih crkava
(evangelicke, reformirane, adventisti¢ke, baptisti¢ke), kao i veoma
brojne vjernike islamske zajednice, te suZivljene sa nama Zidovske
zajednice, jedini moguci model Zivljenja na ovim prostorima: tole-
rancija — ekumenizam - suzivot. Ove su dakle tri rije¢i klju¢ mogu-
¢eg zajednickog Zivota svih na prostorima Balkana.

S Drugim vatikanskim saborom Katoli¢ka crkva se nepovratno
obvezala i¢i ekumenskim putem i tako slugati glas Duha Gospod-
njega, koji nas poucava da pozorno ¢itamo ,,znakove vremena“ Sve
ono $to smo ovih godina u potrazi za jedinstvom iskusili i jo§ uvi-
jek dozivljavamo, jo3 dublje prosvjetljuje Crkvu u njezinu identitetu
1 poslanju u povijesti. Katolicka crkva priznaje i ispovijeda slabost
svojih sinova, svjesna da njihovi grijesi predstavljaju isto tolike iz-
daje i prepreke ostvarenju Otkupiteljeva nauma. Buduéi da se ona
osjeca trajno pozvanom na obnovu u duhu evandelja, ne prestaje
¢initi pokoru. U isto vrijeme, ona prepoznaje i jo§ veéma slavi mo¢
Gospodinovu, koji — opskrbljujuci je darom svetosti - sebi je privla-
¢i i uprilicuje svojoj muci i uskrsnuéu.

Poucena mnogovrsnim zbivanjima tijekom svoje povijesti, Cr-
kva se nastoji osloboditi svake oslonjenosti na ¢isto ljudske stvar-
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nosti da bi $to dublje Zivjela evandeoski zakon blazenstava. Bududi
da je svjesna da se istina ne moze drugacije nametnuti nego samo
»snagom same istine koja u isti ¢as i blago i snazno ulazi u dugu®
(Drugi vatikanski sabor, Deklaracija o vjerskoj slobodi — Dignitatis
humanae, 1) ne tezi za ni¢im drugim nego samo za slobodom da
navje$¢uje evandelje. Njezin autoritet stvarno se provjerava u sluzbi
istine i ljubavi.

1. Tolerancija - suZivot — ekumenizam

Zivimo u povijesno optereenom vremenu i prostoru. Malo
koje vrijeme u povijesti moze u tako kratkom vremenu donijjeti
toliko promjena, dramatskih sukoba i nerjesivih problema na stol
kulture, drustva i politike kao ovo nase stolje¢e na prostorima Bal-
kana. Takovo vrijeme iziskuje i jedan teologki pristup vrednovanja
vremena i dogadaja u njemu.

Vrijeme koje je ¢ovjeku ponudeno da kroz njega prode, ponu-
deno je sa zadatkom. Covjek, naime, nije bi¢e koje bi moglo pro-
Zivjeti Zivot, a ne dati odgovor na pitanje u §to ga je utrosio. Zivot
mu je darovan, a Zivotni zadatak predloZen. Stvoritelj, imajuci u
vidu datosti kojima obdaruje svakog pojedinca, kao neponovljivu
jedinku, svakome daje i moguénosti da sebe ostvari tako kako je
stvoren. Ako toga Stvoritelj ne bi ponudio stvorenju, bio bi nepra-
vedan. Teologija zato prihvaca sa najdubljim uvjerenjem da je sva-
da je svaciji Zivot planiran, ali ne determiniran, nego pozvan na su-
radni¢ku suradnju sa Stvoriteljem. Stoga je pitanje vremena, koje je
to nase vrijeme, uvijek odgovor: OVO U KOJEM SADA ZIVIMO.
Za osobu koja je svjesna tih kategorija ne mozemo reci: ,,da mi je
Zivjeti u neko drugo vrijeme®, ostvario bih sebe. To je kontradikcija.
Tvoje je vrijeme, moje je vrijeme ovo vrijeme u kojem Zivim ovaj
neponovljiv Zivot. I radi toga je za mene moje vrijeme OPTIMAL-
NO VRIJEME, jer se u njemu ostvarujem ja. Kada se gleda u tom
teoloskom razmiSljanju vrijeme kao zadatak i Zivot kao zadatak,
onda se za ovakva te$ka vremena pronalaze i teoloski putovi da ih
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mozemo tako Zivjeti, da ostvarimo svoj Zivotni put, a ne ukr$tamo
sa tudim Zivotnim putem.

Krs¢anstvo je u povijesti po svojoj naravi vjera koja navijesta
toleranciju kao krepost. Naime, ako priznajemo neponovljivost sva-
ke osobe i svakog vremena, onda moramo priznati i nuznost razli-
¢itosti i raznolikosti. Prihvatiti drugoga drugadijim i drugim nije
lako. Skloni smo uokviravanju, pojednostavljivanju, grupiranju, se-
lekciji, pa onda i odbacivanju drugih, i drugacijih, po nekim una-
prijed pripremljenim kategorijama. Medutim, ba$ ta ¢injenica i ta
opasnost ¢ovjeka dana$njice mora potaknuti na razmigljanje da je
drugi, zato $to je drugaciji, za njega izvor obogacenja, a ne osiroma-
$enja. Ako sebi prisvaja prava biti i ostvariti se, onda nuzno to pra-
vo mora priznati svakoj osobi pored sebe. Cesto puta se isprepli¢u
prava i duznosti do te mjere da mogu dovesti do konfrontacije. Kad
god se ta prava i duznosti tumace krivo. Opet je pozvana toleran-
cija da razrijesi taj sukob dajuci prostora i vremena i moguénosti
prihvacanja, makar i neodobravanja, ponekad krivog ostvariva-
nja prava i duznosti sve do one mjere do koje ne odlaze u pitanja
osnovna ljudska prava iza kojih stoji boZanski autoritet. Tolerancija
nije kompromis, nego je eticki stav prihvacanja, pa i podnosenja
onih koji su drugaciji i koji su drugi. Motiv koji eti¢ki hrani ta-
kav stav u ¢ovjeku dobre volje omogucuje hrabrost biti ¢ovjek, tim
vide Sto se viSe izdiZe i Sire pruza prihvacajudi vise razlicitosti i vece
bogatstvo, a ne sudeci, a napose ne osudujuéi drugoga samo zato
§to je drugaciji. Tolerancija postaje dapace moralna kategorija, koja
vjernika ¢ini bogoobi¢nim, jer Bog ne da ¢ovjeku vlast da sa Zitom
¢upa i kukolj, nego ostavlja sve za vrijeme Zetve koja je pridrzana
jedino poznavaocu ¢ovjeka Bogu, da on razdvoji kukolj od p$enice.
Tako je u ovom vremenu napetosti i sukoba tolerancija moralni put
kré¢anina ka nadgradnji vece kategorije.

Suzivot je takoder moralna kategorija za vjernika, jer , dirigira“
njegov odnos sa drugima i drugaéijima, ali ne samo u vidu podno-
$enja i strpljivosti, nego poticaja za suradnju. Katolicka crkva je na
Drugom vatikanskom saboru vrlo jasno progovorila o kategorijama
suzivota i suradnje sa svim onom §to se nudi za opce unapredenje
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Covjecanstva, a $to je vrednota, odakle god dolazila. Naime, vrijed-
nost je uvijek pozitivna i ¢im bi ostala negativna, prestaje biti vred-
nota. Zato je kr3c¢anin pozvan da daje svoj doprinos unapredivanju
svih vrednota koje ovaj svijet izgraduju u savrienije i bolje drus-
tvo. Napose to Cini u odgovoru na tjeskobna pitanja smisla Zivota
i izgradnju savjesti, izgradnju prave ljudske zajednice u doprinosu
izgradnji mira i zdravog drustva i napose u posveéivanju ljudskoga
rada kao sredstva ispunjenja poslanja Zivota. Suzivot je dakle ak-
tivna etika kr¢anina gdje suraduje sa onima koji su mozda i izvan
crkve, ali putuju istim Zivotnim putem i izgraduju isto drustvo, da
u suzivotu obogacujuci vrednotama jedni druge unapreduju opée
dobro svih ljudi. I opet to nije kompromis, nego istinsko vrednova-
nje u unapredivanje razli¢itosti, ostavljaju¢i potpunu autonomnost
vlastitim podruéjima znanosti, kulture i politike.

Ekumenizam, koji je postao normativom za katolike na Dru-
gom vatikanskom saboru, definira vrhunac suZivota sa ostalim kr-
$¢anima, koji bastine i vjeru i milosni Zivot Kristov. Nacela kojih se
katolicki ekumenizam pridrZava su:

o Ponajprije svi pokusaji da se ukloni rije¢, sudovi i djela koja
ni po pravdi, ni po istini ne odgovaraju polozaju drugih kr-
$¢ana, pa otezavaju uzajamne odnose s njima.

» Voditi dijalog u svim kr§¢anskim zajednicama, medu vrsno
upucenim stru¢njacima, u kojem svatko dublje izlaZe nau-
ku svoje zajednice, jasno pokazuje njezina obiljezja. Takvim
dijalogom, svi stjeCu istinitiju spoznaju i pravi¢niji sud o
naucavanju i Zivotu jedne i druge zajednice. Oni postizu
zivu suradnju u svim sluZenjima, $to ih opée dobro iziskuje
od svake krs¢anske svijesti.

e Svi preispituju svoju vjernost Kristovoj volji glede Crkve, te
se kako i treba odlu¢no laéaju oko posla obnove i reforme.

Tako ekumenizam postaje teoloski postulat kr§¢anske svijesti i
moralne obveze da crkva zasja pred svim u onoj istinitosti koju je
bastinila od Krista. Sve $to milost Duha Svetoga izvodi u ostalim kr-
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§¢anima, to moZe biti i na na$u izgradnju. Sto god je istinski krs¢an-
sko to nikada nije protiv nepatvorenih vrednota vjere. Moze naprotiv
uvijek uciniti da potpunije dosegne sam misterij Krista i crkve.

Stoga teologija postaje zadatak u obnovi crkve, obraéenja srca,
zajednickoj molitvi, uzajamnom povezivanju s ljudima, ekumen-
skom odgoju, nadinu izrazavanja i izlaganju nauke vjere i suradnji
sa svim vjerama na opce dobro ljudske zajednice.

Biti Katolik nadahnut teoloskom naukom Crkve, znati biti
¢ovjek pred zadatkom kojemu je bit POZNAVATI PUNO BOLJE
NAUKU VLASTITE CRKVE, VODITI DIJALOG SA VJERNICI-
MA DRUGIH CRKAVA, UNAPREDIVATI OPCE DOBRO SVIH
LJUD], i to kao moralna obaveza po kojoj se postaje i ostaje kric¢a-
nin danas.

Ekumenski dijalog kao
zadatak suvremene crkve

Nastojanje oko ekumenskog dijaloga, kako se pojavilo od sa-
borskih vremena, daleko je od toga da bude samo povlastica Apo-
stolske Stolice, nego se ti¢e i svake mjesne ili partikularne Crkve.
Biskupske konferencije i sinodi isto¢nih katoli¢kih Crkava ustano-
vili su posebne komisije za promicanje ekumenskog duha i djela.
Na razini pojedinih biskupija postoje strukture analogne svrsishod-
nosti. Takve inicijative pokazuju konkretnu i op¢u zauzetost Kato-
licke crkve u primjeni koncilskih smjernica, to je bitan aspekt eku-
menskog pokreta (usp. Kodeks kanonskog prava, kan. 755; Kodeks
kanona Isto¢ne crkve, kan. 902-904). Dijalog nije samo zapoceo,
on je proglasen nuZno$cu koja ima prvenstvo u Crkvi, zbog toga je
prociScena ,tehnika“ vodenja dijaloga i u isto vrijeme poduprt rast
dijalodkog duha. U ovom sklopu, radi se prvenstveno o dijalogu
izmedu kr$c¢ana razlicitih crkava ili zajednica, kojega vode ,vrsno
upuceni stru¢njaci, u kojem svatko dublje izlaZe nauku svoje zajed-
nice i jasno pokazuje njezina obiljezja“ (Unitatis redintengratio, br.
4). Ipak, svakom vjerniku korisno je poznavati metodu dijaloga.
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Ekumenski dijalog je od bitne vaznosti. Takvim, naime, dijalo-
gom svi stjecu istinitiju spoznaju i pravi¢niji sud o naucavanju i zi-
votu jedne i druge zajednice; tada ove zajednice postizu Zivu surad-
nju u svim sluZenjima $to ih opce dobro iziskuje od svake krs¢anske
savjesti i, u okviru dopustenoga, sastaju se na jednodusnu molitvu.

Po saborskom shvacanju, ekumenski dijalog ima obiljezje za-
jednitkog traZenja istine, posebno o Crkvi. Naime, istina obliku-
je savjesti i usmjeruje njihovo djelovanje u prilog jedinstva. U isto
vrijeme, ona zalitijeva da savjesti kr§¢ana, brace medusobno podi-
jeljene, kao i njihova djela budu podlozni Kristovoj molitvi za je-
dinstvo.

Zahvaljuju¢i ekumenskom dijalogu mozemo govoriti o vecoj
zrelosti nase medusobne zajedni¢ke molitve. To je moguce ukoli-
ko dijalog ispunja u isto vrijeme i ulogu ispita savjesti. Kako se ne
sjetiti na ovom mjestu rijeci prve Ivanove poslanice? ,,Ako tvrdimo
da grijeha nemamo, sami sebe varamo, i u nama nema istine. Ako
priznajemo svoje grijehe, vjeran je on i pravedan: oprostit ¢e nam
grijehe i odistiti od svake nepravednosti... Ako tvrdimo da nismo
sagrijesili, njega pravimo la§cem, i njegove rije¢i nema u nama“ (Iv
1,8-10). Takav radikalan poziv da priznamo svoje greSno stanje
mora takoder biti oznaka duha kojim se pristupa ekumenskom di-
jalogu. Svi grijesi svijeta ukljuceni su u Kristovu spasiteljsku zZrtvuy,
pa i oni ucinjeni protiv jedinstva Crkve: grijesi krS¢ana, pastira i
vjernika. I nakon tolikih grijeha koji su doprinijeli povijesnim po-
djelama, moguce je jedinstvo kr$c¢ana pod pretpostavkom ponizne
svijesti da smo zgrijesili protiv jedinstva i uvjerenja u nuznost svoga
obracenja. Ne samo da trebaju biti oprosteni i nadvladani osobni
grijesi, nego i socijalni, to zna¢i same ,strukture grijeha, koje su
doprinijele i mogu doprinijeti podjeli i njezinu ucvrscenju.

Dijalog je, takoder, naravno sredstvo za suleljenje razli¢itih
gledis$ta a ponajprije za istraZivanje onih suprotnosti koje su za-
preka punom medusobnom zajednistvu kr$¢ana. Dekret o ekume-
nizmu trudi se u prvom redu oko moralnih stavova s kojima valja
suceliti doktrinarni razgovor. Ljubav prema istini najdublja je di-
menzija autenti¢nog traZenja punog zajednistva medu krS¢anima.
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Bez te ljubavi, bilo bi nemoguce suceliti se s objektivnim teologkim,

 kulturolo$kim, psihologkim i socioloskim poteiko¢ama koje se su-
sre¢u u istraZivanju suprotnosti. Ovoj nutarnjoj i osobnoj dimenziji
treba nerazdvojivo pridruziti duh ljubavi i poniznosti. Ljubav pre-
ma sugovorniku, poniznost prema istini koja biva otkrivena i moze
zahtijevati reviziju tvrdnji i stavova.

Danas treba pronaci formulu koja ¢e, obuhvaéajuéi stvarnost u
njezinoj cjelovitosti, omoguditi nadilazenje djelomi¢na natina &ita-
nja i izbrisati laZne interpretacije. Prednost ekumenizma sastoji se
u tome da kroz njega krécanske zajednice bivaju potpomognute da
otkriju neistrazeno bogatstvo istine.

Konacno dijalog stavlja sugovornike pred prave suprotnosti
koje se ti¢u vjere. Tim suprotnostima treba pristupiti osobito iskre-
nim duhom bratske ljubavi, podtovanjem zahtjeva vlastite savjesti i
savjesti bliznjega, s dubokom ponizno$éu i ljubavlju prema istini.
SuCeljavanje u ovom predmetu ima dvije odnosne tocke: Sveto pi-
smo i veliku tradiciju Crkve. Katolicima je na pomo¢ uvijek Zivo
uciteljstvo Crkve.

Plodovi dijaloga

a) Ponovo otkriveno bogatstvo

Sve prethodno receno glede dijaloga, pogev od zavrietka sa-
bora, razlog je zahvaljivanja Duhu istine, kojega je Krist Gospodin
obecao apostolima i Crkvi (usp. Iv 14, 26). Prvi puta u povijesti,
nastojanje oko jedinstva kri¢ana poprimilo je tako velike razmjere
i progirilo se na veliki prostor. Vec to je neizmjeran dar koji je Bog
dao i koji zavrjeduje svu nadu zahvalnost. Od punine Kristove pri-
mamo ,milost na milost (Iv 1,16). Priznati koliko je Bog ve¢ udi-
jelio, uvjet je koji nas pripravlja na primitak onih darova koji su jo§
nuzni da privedu k dovrSenju ekumensko djelo jedinstva. Pogled
na posljednjih trideset godina daje bolje razumjeti mnoge plodove
zajednickog obracenja evandelju, a Duh Sveti u¢inio je ekumenski
pokret sredstvom toga obraéenja.
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Tako se na primjer — u duhu govora na gori - dogada da kr3ca-
ni pripadnici jedne konfesije ne smatraju vise druge kr§¢ane nepri-
jateljima i strancima nego vide u njima bracu i sestre. S druge pak
strane, postoji danas u govoru tendencija ¢ak i izraz odijeljena bra¢a
zamijeniti oznakom koja bolje pogada dubinu zajedni$tva - vezanu
za krsni karakter — koju pothranjuje Duh Sveti, unatoé¢ povijesnim i
kanonskim lomovima. Govori se o ,,drugim kr§¢anima®, o kriéani-
ma ,,drugih zajednica®

b) Solidarnost u sluzbi covjelanstva

Zbiva se sve Cedc¢e da odgovorni u kr§¢anskim zajednicama u
ime Kristovo zauzimaju zajednicke stavove o problemima ljudske
slobode, pravde, mira i buduénosti svijeta. Cineéi tako oni su ,,me-
dusobno povezani“ u jednoj od temeljnih sastavnica kri¢anskog
poslanja: podsjecati dru$tvo, po moguénosti na realan nacin, na
volju BoZju, upozoravati vlasti i gradane da ne slijede onaj trend
koji bi doveo do gazZenja ljudskih prava. Razumije se, i iskustvo to
potvrduje, da je u nekim okolnostima zajednic¢ki glas kr$¢ana pro-
dorniji od pojedina¢nog glasa.

Odgovorni u zajednicama nisu pak jedini koji se zdruzuju u
nastojanjima oko jedinstva kr$¢ana. Brojni kr§¢ani iz svih zajedni-
ca zbog svoje vjere zajednicki sudjeluju na hrabrim projektima koji
sebi postavljaju kao cilj promjenu svijeta i potporu pobjedi posti-
vanja prava i potreba sviju, posebno siroma$nih, poniZenih i neza-
Sticenih.

¢) Suglasnost u Rijeci BoZjoj i u bogosluzju

Napredak ekumenskog obracenja znacajan je i na drugom po-
drudju. Radi se o znakovima suglasnosti glede razlicitih aspekata
sakramentalnog Zivota. Zacijelo zbog razlika koje se odnose na vje-
1y, jo$ nije moguce zajednicki slaviti euharistiju. U tom smislu ra-
zlog radosti je podsjetiti da katoli¢ki sluzbenici mogu u odredenim
posebnim slu¢ajevima podijeliti sakrament euharistije, pomirenja,
bolesnitkog pomazanja drugim kri¢anima koji nisu u punom za-
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jednistvu s Katolickom crkvom, ali ih Zarko Zele primiti, slobodno
ih traze i ocituju vjeru koju Katolicka crkva ispovijeda u tim sakra-
mentima. I obratno, u odredenim slu¢ajevima i u posebnim okol-
nostima katolici se takoder mogu obratiti za iste sakramente onim
crkvama u kojima su oni valjani.

d) Priznavanje dobara prisutnih kod drugih krséana

Dijalog se ne krece isklju¢ivo oko nauka, nego ukljucuje cije-
lu osobu: on je takoder dijalog ljubavi. Sabor je rekao: ,Prijeko je
potrebno da katolici radosno priznavaju i cijene doista krs¢anske
vrednote §to proistjecu iz zajednicke bastine a nahode se u nae ra-
stavljene brace. Pravo je i spasonosno priznavati Kristova bogatstva
i njegovu djelatnu mo¢ u Zivotu onih koji svjedoce za Krista, pone-
kad i liju¢i svoju krv. Jer Bog je ¢udesan i divan u svojim djelima“
(Drugi vatikanski sabor, Dekret o ekumenizmu - Unitatis redinte-
gratio, 4).

Odnosi koje su ¢lanovi Katolicke crkve uspostavili s drugim
krS¢anima pocev od Sabora otkrili su ono $to Bog izvodi u onima
koji pripadaju drugim crkvama i crkvenim zajednicama. Ovaj izra-
van dodir na razli¢itim razinama izmedu pastira i ¢lanova zajedni-
ca, posvijestio nam je svjedocenje koje drugi kr§¢ani daju o Bogu i
Kristu. Na taj nacin otvara se veoma $irok prostor za cjelovito eku-
mensko iskustvo, koje je ujedno izazov za nase dana$nje vrijeme.
Nije li dvadeseto stolje¢e vrijeme velikog svjedocanstva, koje ide
»sve do prolijevanja krvi“? Ne odnosi li se to svjedodanstvo i na
razli¢ite crkve i crkvene zajednice, koje imaju svoje ime po Kristu
raspetom i uskrslom?

Ovo zajednicko svjedocanstvo svetosti kao vjernosti jedinom
Gospodinu, jest ekumenski potencijal izvanredno bogat milo$cu.
Drugi vatikanski sabor podcrtao je da dobra prisutna kod drugih
kré¢ana mogu doprinijeti izgradnji katolika: ,Ne valja a da se ne
rekne i ovo: sve §to milost Duha Svetoga izvodi u nasoj rastavljenoj
braéi, to moze biti i na na$u izgradnju. Sto je god istinski kr§¢ansko,
to nikad nije protiv nepatvorenih vrednota vjere; mozZe, naprotiv,

uvijek uciniti da se potpunije dosegne sam misterij Krista i Crkve® |
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(Ibidem). Ekumenski dijalog, kao pravi dijalog spasenja, nece pro-
pustiti da potakne taj proces, u sebi samom ve¢ pokrenut, da uzna-
preduje u pravom i punom zajednistvu.

¢) Rast zajednistva

Dragocjen plod suodnosa izmedu kr$¢ana i teoloskog dijaloga
kojega vode jest rast zajednistva. Oboje je krécane uéinilo svjesni-
ma sastavnica vjere koje su im zajednicke. To je posluzilo daljnjem
uc¢vrséenju njihova nastojanja oko punog jedinstva. U svemu tome,
Drugi vatikanski sabor ostaje snazan pogonski i orijentacioni cen-
tar.

Dogmatska konstitucija Lumen gentium povezuje nauk o Cr-
kvi s priznavanjem spasenjskih elemenata koji postoje u drugim cr-
kvama i crkvenim zajednicama. Ne radi se, pri tom, o posvje$éiva-
nju statickih elementa, pasivno prisutnih u tim crkvama i crkvenim
zajednicama. Ukoliko su to dobra Crkve Kristove, ona po svojoj
naravi teze za uspostavljanjem jedinstva. Iz tog slijedi da trazenje
jedinstva kr§¢ana nije neki ¢in prepusten na volju ili oportunizam,
nego je zahtjev koji izvire iz same biti kr§¢anske zajednice.

Sli¢no, i bilateralni teoloski dijalozi s ve¢im krs¢anskim zajed-
nicama polaze od priznavanja veé postojeceg stupnja zajednistva,
da bi se potom na progresivan nacin raspravile postojece suprotno-
sti sa svakom od njih. Gospodin je podario kr§¢anima naseg doba
da tradicionalne sporove mogu umanjiti.

f) Dijalog s Istocnim crkvama

S obzirom na to, treba ponajprije ustvrditi, s posebnom zahval-
no$¢u Bozjoj Providnosti, da je napukla veza s isto¢nom crkvama
tijekom stolje¢a s Drugim vatikanskim saborom ponovo ucvricena.
Promatra¢i tih crkava, prisutni na saboru, zajedno s predstavnicima
zapadnih crkava i crkvenih zajednica, u tako sve¢anom trenutku Ka-
tolicke crkve javno su ocitovali zajedni¢ku volju u trazenju dijaloga.
Sa svoje strane, sabor je razmatrao s objektivnos¢u i dubokom naklo-
noséu istocne crkve, istaknuvsi njihovu eklezijalnost i objektivne veze
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zajednistva koje ih vezu s Katoli¢ckom crkvom. Priznata je velika li-
turgijska i duhovna tradicija isto¢nih crkava, poseban karakter njiho-
vog povijesnog razvoja, disciplina koju su slijedile od ranih vremena
i potvrdili je sveti oci i ekumenski koncili, njihov vlastiti na¢in navi-
jestanja nauka. Sve to u uvjerenju da se legitimna raznolikost stvarno
ne protivi jedinstvu Crkve, nego joj uve¢ava ugled i nemalo doprino-
si ispunjenju njenog poslanja. Radi se o polaganom i teSkom procesu,
koji je medutim bio izvorom velike radosti; bio je i ocaravajudi, jer
nam je omogucio postupno ponovno pronaci bratstvo.

g) Ponovna uspostava kontakta

Sto se ti¢e Rimske crkve i carigradskog Ekumenskog patrijar-
hata, proces je krenuo zahvaljuju¢i uzajamnom otvaranju pape Iva-
na XXIII i Pavla VI, s jedne strane, i ekumenskog patrijarha Atena-
gore L. i njegovih nasljednika, s druge strane. Uslijedili su uzvratni
posjeti spomenutih crkvenih glavara. Ovi redoviti kontakti omogu-
¢uju, izmedu ostalog, izravnu razmjenu informacija i misljena za
bratsko uskladivanje. S druge strane nade zajednic¢ko sudjelovanje
u molitvi ponovno nas navikava da zZivimo jedni uz druge i privodi
nas k zajednickom prihvacanju i prakticiranju Gospodinove volje u
pravcu jedinstva svoje Crkve.

h) Sestrinske crkve

Nakon Drugog vatikanskog sabora, u duhu te tradicije ponov-
no je uvedena upotreba naziva ,sestrinske crkve“ za partikularne
ili mjesne crkve okupljene oko svoga biskupa. Veoma znacdajan ko-
rak u hodu prema punom zajedni$tvu bilo je dokidanje uzajamnog
izopcenja, koje je uklonilo bolne prepreke kanonskog i psiholoskog
reda. Strukture postojec¢ih jedinstva prije podjele bastina su isku-
stva koja upravlja na§ hod prema pronalasku punog zajednistva.
Naravno, za vrijeme II tisu¢lje¢a Gospodin nije prestao davati svo-
joj Crkvi obilne plodove milosti i rasta. Ali, nazalost, progresivno
uzajamno udaljavanje izmedu zapadnih i isto¢nih crkava li§ilo ih

je bogatstva uzajamnih darova i pomo¢i. Treba, s BoZjom milo$¢u,
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napraviti veliki napor da se medu njima uspostavi puno zajednis-
tvo, izvor tolikih dobara za Crkvu Kristovu. Taj napor zahtijeva svu
nasu dobru volju, poniznu molitvu i ustrajnu suradnju koju ne smi-
je nista obeshrabriti. Tradicionalni naziv ,,sestrinske crkve® trebao
bi nas trajno pratiti na tom putu.

i) Napredovanje dijaloga

Mjesovita medunarodna komisija za teoloski dijalog izmedu
Katolicke crkve i Pravoslavne crkve u svojoj cjelini, od svog osnut-
ka 1979. godine, radila je intenzivno, usmjerujuéi postupno svoja
istraZivanja prema onoj perspektivi koja je, uz zajednicku sugla-
snost, bila odredena s ciljem uspostave punog zajednistva izmedu
dvije crkve. Ovo zajednidtvo, utemeljeno na jedinstvu vjere, u kon-
tinuitetu s iskustvom i tradicijom stare Crkve, naci ce svoje puno
ocitovanje u koncelebraciji svete euharistije. U pozitivnom duhu,
temelje¢i se na onom $to nam je zajednicko, Komisija je mogla
bitno napredovati i izraziti ono $to Katolicka i Pravoslavna crkva
mogu ve¢ zajednicki ispovijedati kao zajednic¢ku vjeru u misteriji
Crkve i vezu izmedu vjere i sakramenata.

k) Odnosi sa starim istocnim crkvama

Nakon II vatikanskog sabora, Katolicka crkva uspostavljala
je, razli¢itim nacinima i ritmom, bratske odnose i s onim starim
isto¢nim crkvama koje su osporavale dogmatske formule efeskog i
kalcedonskog koncila. Sve ove crkve poslale su svoje promatrace na
Drugi vatikanski sabor; njihovi patrijarsi pocastili su nas svojim po-
sjetom 1 rimski biskup mogao je s njima razgovarati kao s bracom
koja su se nakon dugog vremena na$la u radosti. Uspostava brat-
skih veza sa starim isto¢nim crkvama, svjedocima kr$éanske vjere
u situacijama Cesto neprijateljskim i tragi¢nim, jest znak kako nas
Krist ujedinjuje unato¢ povijesnim, politi¢kim, socijalnim i kultu-
roloskim preprekama. Upravo u pogledu kristoloske teme zajedno s
patrijarsima nekih od tih crkava mogli smo izjaviti nasu zajedni¢ku
vjeru u Isusa Krista, pravoga Boga i pravoga ¢ovjeka.
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1) Dijalog s drugim crkvama i crkvenim zajednicama na Zapadu

U siroko zacrtanom planu za uspostavu jedinstva svih kr$ca-
na, Dekret o ekumenizmu jednako uzima u razmatranje odnos s
crkvama i crkvenim zajednicama Zapada. U namjeri da uspostavi
klimu krs¢anskog bratstva i dijaloga, sabor smjesta svoje naznake
u okvir dvaju op¢ih razmatranja: jedno je povijesno-psiholoskog
a drugo teolosko-doktrinarnog znacaja. S jedne strane, spomenu-
ti dokument tvrdi: ,,Crkva i crkvene zajednice koje su se rastavile
od rimske Apostolske Stolice ili u onoj prevaznoj prekretnici $to
je na Zapadu zapocela vec¢ krajem srednjeg vijeka, ili pak u kasnija
vremena, povezane su s Katolickom crkvom naroc¢itom srodno$éu
i vezama, zbog dugog Zivota kr$¢anskog naroda u crkvenom za-
jednistvu tijekom proslih stolje¢a“ (19). S druge strane, s jednakim
realizmom utvrduje: ,,No ipak valja priznati da izmedu tih crkava
ima vrlo krupnih nesuglasica, ne samo onih povijesne, socioloske,
psihologke i kulturne naravi, ve¢ u prvom redu nesuglasja u tuma-
¢enjima objavljene istine® (19). ‘

Zajednicki su korijjeni I, unato¢ razlikama, sli¢na usmjerenja
koja su ravnala na Zapadu razvojem Katoli¢ke crkve te crkava i za-
jednica proizaglih iz reforme. One stoga imaju zajednicko zapadno
obiljezje. Gorespomenute ,nesuglasice’, premda znalajne, ne is-
klju¢uju uzajamne utjecaje i komplementarnost.

m) Crkveni odnosi

Moramo zahvaliti Bozjoj Providnosti i za sve dogadaje koji
svjedoce o napretku na putu trazenja jedinstva. Uz teoloski dijalog
treba spomenuti i druge oblike susreta, zajedni¢ku molitvu i prak-
ti¢nu suradnju. Papa Pavao VI dao je snazan poticaj ovom proce-
su svojim posjetom sjedistu Ekumenskog vije¢a crkava u Zenevi,
koji se zbio 10. lipnja 1969. i Cestim susretima sa predstavnicima
razli¢itih crkava i crkvenih zajednica. Ovi kontakti djelotvorno do-
prinose pobolj$anju uzajamnog poznavanja i rastu kr§¢anskog brat-
stva. Papa Ivan Pavao I, za vrijeme svoga tako kratkog pontifikata,

izrazio je Zelju da nastavi taj put. Jednako tako i papa Ivan Pavao .
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II neumorno nastoji uspostavljati i odrzavati kontakte sa ve¢inom
crkava i crkvenih zajednica ne samo u Europi nego i na drugim
kontinentima, dakle u svjetskim razmjerama. Daljnji razlog za ve-
liku radost jest konstatacija da je u vrijeme nakon sabora obilovalo
inicijativama i akcijama u prilog jedinstva kric¢ana i u pojedinim
mjesnim crkvama, koje se $ire i ostvaruju na razini biskupskih kon-
ferencija, pojedinih biskupija, Zupnih zajednica, kao i pojedinih cr-
kvenih podruéja i pokreta.

n) Ostvarena suradnja

»Nece svaki koji mi govori ‘Gospodine, Gospodine!” u¢i u kra-
ljevstvo nebesko, nego onaj koji vrii volju moga nebeskog Oca™ (Mt
7,21). Dosljednost i ¢estitost nakana i tvrdnji u nacelu se ostvaruje
po njihovoj primjeni na konkretan Zivot. Ova suradnja koja ima
svoje nadahnuce u samom evandelju, za kri¢ane nije nikada samo
humanitarna akcija. Ona ima svoj razlog postojanja u Gospodinovoj
rije¢i: ,,Bio sam gladan i dadoste mi jesti” (Mt 25,35). Pred svijetom
povezano kr§¢ansko djelovanje u drustvu postize vrijednost jasnog
zajednickog svjedocanstva kada je ostvareno ime Gospodnje.

I dalje postojece doktrinarne razlike imaju svoj negativan utje-
caj i ograni¢avaju suradnju. Ve¢ ostvareno zajednidtvo vjere medu
kr$¢anima nudi, medutim, &vrst temelj ne samo za njihovo pove-
zano djelovanje na socijalnom tlu, nego i na religioznom podrucju.
Ova suradnja pospjesit ¢e traZenje jedinstva. Dekret o ekumenizmu
primijetio je da u ovoj suradnji mogu svi koji vjeruju u Krista lako
nautiti kako ée jedni druge mo¢i bolje upoznati i viSe cijeniti i kako
da se prokr¢i put prema kr§¢anskom jedinstvu.

Zakljucak

I sada, na koncu, poslije svega iznesenoga moZemo se upitati
koliki nas put jo$ odvaja od onog blagoslovljenog dana u kojem
¢e biti postignuto puno jedinstvo u vjeri te uzmognemo u slozi
slaviti svetu Gospodnju euharistiju. Ve¢ ostvareno bolje uzajamno
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poznavanje, postignuto doktrinarno suglasje $to je imalo za poslje-
dicu afektivni i efektivni porast zajedni$tva, nisu dostatni savjesti
krs¢ana koji ispovijedaju jednu, svetu, katolicku i apostolsku Crkvu.
Posljednji cilj ekumenskog pokreta jest uspostava punog vidljivog
jedinstva svih krstenih. U ekumenskom pokretu nema samo Kato-
licka crkva zajedno s Pravoslavnom to zahtjevno poimanje jedin-
stva kojega Bog Zeli. TeZnju za takvim jedinstvom izrazili su i drugi.
Ekumenizam ukljucuje i to da se kré¢anske zajednice medusobno
pomazu kako bi u njima bio uistinu prisutan sav sadrzaj i svi zahtjevi
»bastine predane od apostola“ (14). Bez toga puno zajedni$tvo nece
nikada biti moguce. Ova uzajamna pomo¢ u trazenju istine najvisi
je oblik evandeoske ljubavi. U ovom hrabrom hodu prema jedin-
stvu, jasnoca i mudrost vjere nalazu nam da se klonimo neobdrza-
vanja crkvenih normi. Obrnuto, ista jasnoéa i mudrost nukaju nas
da izbjegnemo mlakost u zalaganju za jedinstvo i jo$ vi$e unaprijed
stvorenu oporbu ili defetizam koji je sklon sve vidjeti negativno.
Zadrzati takvo poimanje jedinstva koje racuna sa svim zahtjevima
objavljene istine ne znaci postaviti ko¢nicu ekumenskom pokretu.
Bas$ suprotno, to znadi izbje¢i mirenje s prividnim rjeenjima koja
ne bi dospjela ni do cega stalnoga i ¢vrstoga. Zahtjev istine mora
i¢i do kraja. Dakle, rijecju, dijalog nastaviti i pojacati. Nije li to
zakon evandelja?
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KRSCANSKE VRIJEDNOSTI
U POSLANICAMA APOSTOLA PAVLA

Uvod

Da shvatimo Pavlove poslanice, moramo imati na umu $to
apostol misli kad govori o duhu, dusi i tijelu. Kako znamo, Pavao
je odgojen u gr¢koj kulturi, gre¢ki mu je jezik materinski, ali i he-
brejski. PiSe pravilno grckim jezikom, sluZi se grékim izricajima,
ali misli hebrejski i svojim izri¢ajima daje semitski smisao. Stoga ni
navedeni izricaji nemaju isti smisao kao kod Grka.

Grc¢ka misao. - Etimoloski psyhe dolazi od disati (psyho), izrice
Zivotnost, ljudsko postojanje, znak Zivota. U petom stolje¢u prije
Krista psyhe-dusa znaci naprosto: Zivot. U smrti ona napusta covje-
ka, ali njegovo ,,ja“ Zivi u carstvu mrtvih (Had-Podzemlje).

Semitska misao. — Za semita, za Izraelca, ¢ovjek je osobno ,ja‘
koje djeluje kroz svoje tijelo, po njemu dolazi u dodir s ostalim svi-
jetom, otkriva svoju Zivotnost i duhovno bogatstvo. U Bibliji, kao i
u starijoj gr¢koj misli, nema dualizma: dusa - tijelo, uzeto kao dva
razli¢na elementa; tijelo je nesto drugotno, manje cijenjeno, Bibli-
ja pozna nefes-dusa, basar-tijelo, ali oba izri¢aja oznacuju covjeka.
»Meni daj ljude (nefes), a dobra sebi uzmi*, kaze kralj Salema Abra-
hamu (Post 14, 21; usp. Iv 4, 2; 5, 1). Jednako basar-tijelo. ,,Svaka
i put (basar-Covjek) dolazi k tebi“ (Ps 65, 3; 145, 24; 1z 40, 26; Ez 21,

5; Joel 2, 18...) U biblijskim tekstovima nemamo ideje o dusi, po
[ svojoj naravi besmrtnoj i zatvorenoj u tijelu.

Pavlova misao. — Tako u Pavla, ¢ovjek nije sastavljen od duse

i tijela, nego Covjek je dusa i tijelo. I potreban je spasenja. Psyhe-
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¢ini zlo.” (Rim 2, 9) Tijelo-soma jest ovjek u svojoj tjelesnosti. Za
Pavla, ne samo ,dusa“ nego i ,tijelo“ polaze ra¢un za svoja djela.
Covjek ,nema* tijelo, nego je tijelo, ,,ja“ u cjelovitoj konkretnosti.
»Lijelo” je hram (naos) u kojemu djeluje Duh. Pavao misli na cije-
log Covjeka sa svojim Zivim i konkretnim, i tjelesnim i duhovnim
postojanjem. Citav ¢ovjek pripada Kristu i s njim je prisno povezan,
¢ini s njim ,,jedan duh® (r. 17).

Izvanji i unutarnji ¢ovjek — Pavao govori o izvanjem i iznutar-
njem Covjeku. Iznutarnji ¢ovjek je onaj koji je preobrazen Duhom
Svetim, pripada Bozjem podruéju, slijedi Duha (1 Sol 5, 3): Duh
nas jaci da se na$ unutarnji ¢ovjek moze vjerno sjediniti s Gospo-
dinom (Ef 3,16). Unutarnji je ovjek ,,novo stvorenje“ (2 Kor 5, 17;
Gal 6, 15), novo i sveto po kritenju, novi ¢ovjek (Jak 1, 18), ,,po
Bogu stvoren u pravednosti i svetosti istine (Ef 4, 23). Po krstenju,
kr§canin svlaci ,,starog Covjeka s njegovim djelima i obla¢i novoga“
(Kol 3, 10). To je nesto trajno i kona¢no, preobrazaj bica, i to se
mora ocitovati u njegovu djelovanju (Ef 4, 24). ,Novi ¢ovjek” je u
prisnoj povezanosti s Kristom, Sinom BoZjim i Sinom &ovje¢jim.
Kr3¢anin se mora ,,zaodjenuti Gospodinom Isusom Kristom® (Rim
13, 14), mora slijediti Krista (1 Kor 11, 1). Novi ¢ovjek mora se
»obnavljati za spoznanje po slici svoga Spasitelja“ (Kol 3, 10), da
postigne punu spoznaju po Onom koji je slika savrSena Bozja (Kol
3,10 i Post 3, 5). U tom novom ¢ovjeku nema razlike rasne, religij-
ske, drustvene (Kol 3, 11), pa ni spolova (Gal 3, 28), §to oznacuje
starog Covjeka i stari svijet. ,Sve i u svemu je Krist.“ Novi ¢ovjek
nosi ,,sliku® njegovu (Kol 3, 11 b; Gal 3, 28 o).l

Bozja je milost tajna otkupljenja; no ona je i tajna onog kon-
kretnog nacina na koji je svaki krééanin (Rim 12, 6; Ef 6, 7) i svaka
crkva prima i proZivljava; makedonske su crkve primile milost da-
rezljivosti (2 Kor 8, 1 sl), Filipljani su primili svoj dio u milosti apo-
stolata (Fil 1, 7; usp. 2 Tim 2, 9), §to razjadnjava svu Pavlovu djelat-
nost (Rim 1, 5; usp. 1 Kor 3, 10; Gal 1, 15; Ef 3, 2). U raznolikosti
karizmi otkriva se izabranje, onaj BoZji izbor koji prethodi svakom

1 Usp. Celestin Tomi¢, Poceci Crkve, Pavao - apostol naroda, Provincijalat
hrvatskih franjevaca konventualaca, Zagreb, 1995, str. 330-333.
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Jjudskom izboru (Rim 1, 5; Gal 1, 15), izbor koji nas Cini dionicima
spasenja (Gal 1, 6; 2 Tim 1, 9) i posvecuje za odredeno poslanje
(1 Kor 3, 10: Gal 2, 8 sl). Prema Pavly, ta iskonska nezasluzenost
izabranja (Rim 11, 5) ostat ¢e biljegom cjelokupnog kr$¢anskog 7i-
vota. Spas je Bozji dar, a ne placa zasluzena radom (Rim 4, 4); Hjer
inace milost ne bi vige bila milost“ (11, 6). Ako spas dugujemo ma
kakvu obdrzavanju, onda je BoZja milost bespredmetna, ,vjera je
bez znalenja, a obecanje izvan snage” (4, 14). Samo vjera u obeca-
nje postuje pravi znacaj BoZjeg djela, po kojem je ono prvenstveno
milost. NezasluZenost izabranja ¢ine jo§ vecom konkretni uvjeti u
kojima ono nastupa. Jer Bog izabire neprijatelja, iskazuje pomilova-
nje osudeniku: ,Dok smo jo$ bili slabi... gresnici... neprijatelji“ Boz-
ji, nemoéni da se otmemo grijehu, ,,izmireni smo s Bogom smréu
njegova Sina“ (Rim 5, 6-10). A BoZja se milost ne zadovoljava time
da nas spasi od smrti oslobodenjem od krivnje (3, 24; Ef 2, 5), ona
u darezljivosti ide preko svih granica. Gdje je bujao grijeh, obilno se
izlila milost (Rim 5, 15-21): ona bez pridrZaja otvara neiscrpivo bo-
gatstvo Bozje darezljivosti (Ef 1, 7; 2, 7) i izlijeva je bez racunanja (2
Kor 4, 5; 9, 14; usp. 1 Kor 1, 7). Kad je Bog za nas predao vlastitoga
Sina, ,kako nam neée dati sve ostalo s njime?“ (Rim 8,3 2).°

Ljubav (vjeciti duznik Kristove ljubavi)

Pavao nije o ljubavi samo zanosno govorio, kao u onom pozna-
tom hvalospjevu (usp. 1 Kor 13), nego je ljubav nosila i prozimala &i-
tav njegov Zivot i apostolsku aktivnost. Ona je tajna njegova golemog
uspjeha u Sirenju Evandelja. Upravo u onim poslanicama u kojima se
Pavao mora braniti od bezo¢nih napada i u kojima na trenutak znade
dati oduska i svom bijesu, on ipak nikad ne zaboravlja ljubav i ona je
ta granica preko koje ne smije i¢i ni njegova obrana.

Pavlova ljubav nije plod samo nekog zdravog prirodnog ljud-
skog osjecaja za drugog covjeka, ve¢ puno viSe od toga. Ona je

2 Usp. Xavier Leon-Dufour, Rjecnik Biblijske teologije, KS, Zagreb, 1980, str.

547.
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izrasla iz Kristove ljubavi koja - kako Apostol kaZe — nama potpu-
no ovladava. Za Pavla je dokaz i pokrice te Kristove ljubavi prema
nama njegova smrt za sve. Ona ga sili da ni on ne Zivi samo sebi¢no
za sebe nego i za sve one za koje je Krist umro. Veli¢inu Bozje lju-
bavi prema nama Pavao je mjerio ¢injenicom da ¢ovjek ni¢im nije
zasluzivao tu ljubay, jer je Krist umro za gresnike i bezboznike. Kao
Sto je Pavao uvjeren da je Krist umro za sve ljude i svima tako iska-
zao ljubay, on je jednako tako uvjeren da nema te kusnje i sile koja
¢e Covjeka rastaviti od te ljubavi, ako on to sam ne Zeli. U zano-
snim rije¢ima kojima o tom pise Rimljanima nije te$ko prepoznati
brojne kusnje koje je, na svojim misijskim pohodima, prolazio on
sam, zajedno sa svojim suradnicima: ,Tko ¢e nas rastaviti od ljubavi
Kristove? Nevolja? Tjeskoba? Progonstvo? Glad? Golotinja? Pogibao?
Mac? Zbog tebe - stoji pisano - ubijaju nas cijeli dan; drZe nas kao
ovce odredene za klanje. Ali u svemu ovom sjajno pobjedujemo po
onome koji nas je ljubio“ (Rim 8, 35-37).

Iz Cinjenice da je Bog svojom ljubavlju obuhvatio i gresnike
i bezboznike, i da je u toj ljubavi prihvatio i njega kao prijasnjeg
mrzitelja i progonitelja Crkve, Pavao je trajno crpio snagu za svoju
ljubav, ne samo prema Bogu i Kristu, nego i prema svom apostol-
skom poslanju i svojim vjernicima, koje ¢esto oslovljava s ,ljubljeni
moji“ (1 Kor 10, 14; Fil 2, 12; usp. Rim 12, 19; 2 Kor 7, 1; 12, 19;
Kol 3, 12) i pred koje kao jedinu zadaéu stavlja da se medusobno
ljube: ,Nikomu nista ne budite duzni, osim da ljubite jedan drugoga,
jer tko ljubi bliznjega, ispunio je Zakon® (Rim 13, 8).°

Vjera (odnos prema teolo$koj bastini pracrkve)

U Pavlovim poslanicama nalaze se brojna mjesta na kojima
prepoznajemo oblike vjeroispovijesnih formula ili liturgijskih hva-
lospjeva koji su bili opéa bastina Pracrkve jo§ prije Pavla i koje on
kao takve koristi. Dva puta on izri¢ito kaze da je rije¢ o takvim

3 Usp. Ivan Dugandzi¢, Pavao - svjedok i apostol Isusa Krista, KS, Zagreb,
2002, str. 30.
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tekstovima. Iz njih vidimo $to je Pracrkva od samog pocetka vje-
rovala i navijestala, ali i to na $to Pavao posebno stavlja naglasak,
podsjeéajudi svoje Citatelje na njih.

U njegovoj zajednici u Korintu, uz druga zastranjenja koja su
tamo bila na dnevnom redu, netko ¢ak tvrdi da ,nema uskrsnuéa
mrtvih® (1 Kor 15, 12). Ako je dakle, Kristovo uskrsnuce u tolikoj
mjeri temelj krS¢anske vjere, a jest, Pavao onda uzvraca protupita-
njem: ,,Ako li nema uskrsnuéa mrtvih, onda ni Krist nije uskrsnuo.
Ako li Krist nije uskrsnuo, onda je neosnovano nase propovijedanje,
neosnovana je i vasa vjera“ (15, 13-14). Ali za Pavla nema nikakve
sumnje daje Krist uskrsnuo i da je njegovo uskrsnuce obecanje ko-
na¢nog uskrsnuda svih. Tek sad on razvija misao kako je s Kristom
zapocelo ne$to posve novo $to ¢e se na kraju vremena, kad bude
konaéno pobijedena i smrt kao zadnji ¢ovjekov neprijatelj, pokazati
kao potpuni Bozji trijumf (usp. 15, 24-28). Pavao, dakle, ne obra-
zlaze kr$¢ansku vjeru u uskrsnuce mrtvih vec otprije u zidovstvu
razvijenom vjerom u opce uskrsnuce na kraju vremena, nego ¢inje-
nicom Isusova uskrsnuca. Isus je prvi u nizu, a nakon njega slijede
oni koji vjeruju u nj. ‘

U toj istoj poslanici, Pavao je prethodno ve¢ upozorio na slic-
nu predaju koja je bila dio njegova navjestaja u Korintu. Bila je to
predaja o ustanovljenju euharistije, a povod za Pavlovo podsjecanje
bile su neurednosti vezane uz njezino slavljenje u korintskoj zajed-
nici. Te neurednosti, vezane uz prezir siromaha prilikom blagova-
nja vecere nakon euharistije, Pavao ne Zeli rjesavati nikakvim cisto
ljudskim razlozima, jer one nisu samo stvar losih meduljudskih
odnosa, ve¢ samoj naravi krS¢anske zajednice strane pojave koje
duboko ugrozavaju samo jedinstvo zajednice koja se hrani euhari-
stijom i koja bi zbog toga trebala biti ,,jedno tijelo” (1 Kor 10, 17).
Zato on prvo podsjeca na sami temelj euharistije: ,,Ja sam, wuistinu,
primio od Gospodina ono $to sam vam i predao: Gospodin Isus one
nodi u koju bijase izdan uze kruh te zahvali, razlomi ga i rece. ‘Ovo
je tijelo moje koje je za vas. Ovo cinite na moju uspomenu!’ Isto tako
uze i kaleZ poslije vecere, te reCe: ‘Ovaj je kalez Novi savez u mojoj
krvi. Ovo Cinite, svaki put kad ga pijete, na moju uspomenu!™ (1 Kor
11, 23-25).

52

———

Teonozuja

Tek sad ¢e on podsjetiti Korin¢ane da svako slavljenje euhari-
stije nije nista drugo nego novi navjestaj smrti Gospodnje u oceki-
vanju njegova ponovnog dolaska, $to onda iskljucuje svako neod-
govorno ponadanje sudionika toga slavlja: ,Uistinu, svaki put kad
jedete ovaj kruh i pijete ovaj kaleZ navjescujete smrt Gospodnju dok
on ne dode. Zato tko god nedostojno jede ovaj kruh ili nedostojno
pije ovaj kalez Gospodnji, bit ¢e odgovoran za tijelo i krv Gospodnju®
(11, 26-27).%

Spasenje (spasenje u Kristu —
teologija opravdanja)

Kao $to Pavao svoj osobni dozivljaj pred Damaskom ne opisu-
je, ve¢ ga s obzirom na svoj Zivot i svoje poslanje teologki interpreti-
ra, isto se moze rei i za njegov govor o Isusovoj smrti i uskrsnucu.
On ne govori o njima kao degadaju koji je samo dio ljudske povi-
jesti, ve¢ kao o dogadaju koji predstavlja kraj povijesti i zapocinje
novo vrijeme spasenja. U tom dogadaju povijest spasenja ne dolazi
samo do svoga vrhunca, nego se tek sada razotkriva i njezin stvarni
smisao. Samo polazeci tako naglaseno od Krista, moguce je praviti
onakvu razliku izmedu obecanja koje Bog daje Abrahamu na teme-
lju njegove vjere i Zakona koji Mojsije dobiva po posredniku, s tim
da se obecdanje ispunja u Isusu pa onda i na svima koji vjeruju (usp.
Gal 3, 6-18), a Zakon u Kristu nalazi svoj zavrSetak (Rim 10, 4) pa
su onda od njega slobodni oni koji vjeruju.

Nakon $to je sustavno pokazao krivnju pogana (Rim 1, 18-32)
i Zidova pred Bogom (2, 1-29), te uz pomo¢ brojnih biblijskih cita-
ta ocrtao bezizglednost njihova zajednickog stanja pred Bogom (3,
1-20), Pavao gotovo trijumfalno isti¢e zaokret koji se zbio u Kristu:
»A sada se nezavisno od Zakona ocitovala BoZja pravednost za koju
svjedoce Zakon i Proroci, i to pravednost BoZja po vjeri u Isusa Kri-
sta za sve koji vjeruju — nema razlike, jer su svi sagrijesili i liSeni su
BoZje slave - i svi su opravdani darom njegove milosti, otkupljenjem

4 Isto, str. 47.
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u Kristu Isusu® (Rim 3, 21-24). Taj eshatologki ,,sad” nije ograni¢en
samo na Isusovu smrt na kriZu i dogadaj njegova uskrsnuca, ve¢ je
protegnut na vrijeme u kojemu Apostol tu smrt i uskrsnuce navije-
$ta kao dogadaj spasenja, a ljudi ga prihvacaju vjerom.

Okolnost da se ne mora baviti nikakvim konkretnim proble-
mom u rimskoj zajednici dala je Pavlu priliku da prvi put cjelovitije
izlozi svoje Evandelje, obrazlazudi ga teoloski. Svjestan da je i do
Rima stigao glas ne samo o njegovim velikim uspjesima ve¢ i os-
poravanjima, on odmah na pocetku istice: ,,Uistinu, ja se ne stidim
Evandelja, jer je ono sila BoZja za spasenje svakomu vjerniku, kako,
u prvom redu, Zidovu tako Grku, jer u njemu se oCituje pravednost
BoZja...” (Rim 1, 16s). Gledajuci na plodove svoga apostolskog rada,
Pavao svoje Evandelje s razlogom zove ,silom BoZjom za spasenje
svakom vjerniku®, jer pred njegovom silom su se pokazali slabim i
poganska bozanstva i njihovi hramovi, i spletke i sumnji¢enja od
strane Zidova, i tamnice i kazne koje je Pavao, zajedno sa svojim
suradnicima, podnosio. Sve to nije moglo zaustaviti snagu spasenja
koja se iz Pavlova navjestaja razlijevala na sve koji su ga vjerom
prihvacali.

S obzirom na Boga, Pavao Kristovu smrt i uskrsnude tumaci
kao ,o¢itovanje pravednosti BoZje*. Pojam pravednost u tom ne-
obi¢nom izrazu ne smijemo shvatiti kao BoZju osobinu, u smislu
da se Bog u Kristu pokazao kao pravedan sudac nad svim ljudi-
ma. U tom slucaju ne bi bilo rije¢i o spasenju ve¢ o osudi, jer za
Pavla nema sumnje da su svi ljudi, ,,i Zidovi i Grci, u vlasti grije-
ha® (Rim 3, 9), »jer su svi sagrije$ili i liSeni su Bozje slave” (3, 23).
Pavlov govor o ,,ocitovanju pravednosti Bozje u Kristu“ ima svoje
uporidte u Starom zavjetu, gdje pravednost oznac¢ava BozZju vjernost
i privrZenost savezu te se upotrebljava naizmjeni¢no s pojmovima
»spasenje* (Iz 46, 13) ili ,milost® i ,,milosrde” (Jr 9, 24). Psalmist
takvu BoZju pravednost opisuje kao nesto zbog Cega se treba rado-
vati: ,,Puna je pravde desnica tvoja; nek se raduje brdo Sionsko! Neka
Kli¢u gradovi Judini zbog tvojih sudova!® (Ps 84, 11s).°

5 Usp. isto, str. 104.
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Sloboda (sloboda djece Bozje)

1. Krist na$ Osloboditelj. — Oslobodenje Izraela bilo je samo
pralik krS¢anskog otkupljenja. Tek je naime Krist uspostavio sta-
nje savrSene i konacne slobode za sve one koji - bili oni Zidovi ili
pogani — prianjaju uz njega u vjeri i ljubavi. Pavao i Ivan su glavni
vjesnici kr3canske slobode. Prvi je obznanjuje narocito u Poslanici
Gala¢anima: ,,Za tu slobodu Krist nas je oslobodio... Vi ste, braco,
k slobodi pozvani (Gal 5, 1.13: usp. 4, 26.31; 1 Kor 7, 22: 2 Kor
3, 17). Ivan pak istice nacelo istinske slobode, vjeru koja prihvaca
Isusovu rijec: ,Istina ¢e vas osloboditi... ako vas Sin oslobodi, zaista
¢ete biti slobodni® (Iv 8, 32.36).

2. Narav kr$éanske slobode. - Mada kr§¢anska sloboda ima
odjeka na drudtvenom planu - o tome sjajno svjedo¢i Poslanica Fi-
lomenu - ona je ipak iznad njega. Dostupna je robovima upravo
kao i slobodnim ljudima, za nju se ne traZi promjena drustvenog
polozaja (1 Kor 7, 21). U grcko-rimskom svijetu, u kojem je gradan-
ska sloboda bila sam temelj dostojanstva, ta je ¢injenica izgledala
paradoksalno; ali se tako ocitovala ona mnogo odlu¢nija vrijednost
oslobodenja koje donosi Krist. To se oslobodenje ne smije zamije-
niti ni idealom mudraca, stoika i drugih, koji su razmisljanjem i
moralnim naporom nastojali ste¢i savrSeno gospodarenje sobom i
ucvrstiti se u nepovredivoj nutarnjoj mirno¢i. Oslobodenje kr§¢ani-
novo niposto nije plod neke apstraktne i bezvremenske nauke: ono
je plod povijesnog dogadaja, pobjedonosne Isusove smrti, i osobnog
dodira: prianjanja uz Krista u krstenju. Vjernik je slobodan u tom
smislu $to je u Kristu dobio moguénost da unaprijed Zivi u prisno-
sti Oca, a da ne bude sputavan sponama Grijeha, Smrti i Zakona.

3. Ostvarivanje krséanske slobode.

a) Krscanina njegovo oslobodenje ispunja odvaznim pouzda-
njem, ponosom, koji NZ naziva parrhesia. Ova tipi¢no greka rije¢
(doslovno: sloboda da se sve kaze) oznacuje karakteristi¢an kr$éani
nov stav, jos vie — stav apostola pred Bogom: sinovsko ponaanje
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(usp. Ef 3, 12; Heb 3, 6; 4, 16; 1 Iv 2, 28; 3, 21), jer smo na kritenju
primili ,duha posinjenja‘, a ne ,,duha ropstva® (Rim 8, 14-17), a
pred ljudima puno jamstvo za navje$¢ivanje poruke (Dj 2, 29; 4,
13; itd.).

b) Sloboda ne znaci razuzdanost ili razvrat. — Vi ste, braco,
k slobodi pozvani. Samo, neka ta sloboda ne bude pobuda tijelu®
(Gal 5, 13). Apostoli su morali ve¢ od samoga pocetka Zigosati neka
iskrivljavanja kr§¢anske slobode (usp. 1 Pt 2, 16; 2 Pt 2, 19), a Cini se
da je pogibelj bila narocito ozbiljna u korintskoj zajednici. Jamacno
su gnostici u tom gradu bili kao svoju lozinku uzeli pavlovski obra-
zac ,,sve mi je dopusteno, ali su mu iskrivljavali smisao, te je Pavao
prisiljen potanko odrediti: kr§¢anin ne smije zaboraviti da pripada
Gospodinu i da je odreden za uskrsnuce (1 Kor 6, 12 sl).

e) Prvenstvo ljubavi. — Sve je dopusteno. Ali sve nije korisno
~ napominje dalje Apostol (1 Kor 10, 23); nada savjest moze od
nas traziti da se odreknemo svojih prava ako to trazi dobro naseg
brata (1 Kor 8-10; Rim 14). U tome se, ako ¢emo pravo, ne namece
ogranicenje slobodi, ve¢ vi$i nacin njena ostvarivanja. Krécani, koji
su oslobodeni starog ropstva a za sluzenje Bogu (Rim 6), ,,ljubavlju
¢e sluziti jedan drugomu® (Gal 5, 13), kako ih Duh Sveti napucuje
(Gal 5, 16-26). Postajuci sluga, a na neki nacin i rob svoje brace
(usp. 1 Kor 9, 19), Pavao nije prestao biti slobodan, vec je time na-
sljedovao Krista (usp. 1 Kor 11, 1), Sina koji je postao slugom.®

Kriz (mjesto i uloga kriza u Pavlovu navjestaju)

Pavao sam svjedodi da je pred Damaskom ,vidio Gospodina
Isusa“ (1 Kor 9, 1), ili na drugom mjestu, da mu se ,,Krist ukazao®,
kao i drugim apostolima (15, 8), da mu je Bog ,,osvijetlio spoznaju
slave Bozje na licu Kristovu® (2 Kor 4, 6). Sve to govori kako je to
za Pavla morao doista biti trenutak dubokog iskustva nebeske slave

6 Usp. Xavier Leon-Dufour, Rjecnik Biblijske teologije, KS, Zagreb, 1980, str.
794.
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Uskrsloga, $to je ujedno i temelj njegova kasnijeg teoloskog govora
o velikoj novosti koju je Bog izveo u Kristu: u njemu je pocetak
»1novog stvorenja“ (2 Kor 5, 17; Gal 6, 15); u njemu je Bog usposta-
vio ,,novi Savez” (1 Kor Il, 25; 2 Kor 3, 6); omogucio ,,novo rodenje”
po kupelji kritenja (Tit 3, 5); ostvario ,novog covjeka“ (Ef 2, 15; 4,
24; Kol 2, 10); omogucdio kr$¢anima da hode ,,u novosti Zivota“ (Rim
6,4; 7,6). Sve je to plod Kristove pobjede nad smrcu kojega je Pavao
dozivio kao ,,Gospodina slave“ (1 Kor 2, 8).

Kako onda protumaciti da on toliko govori o krizu i Kristu
raspetomu? Korincanima koji Zude za mudro$¢u on porucuje: ,,...
a mi propovijedamo Krista raspetoga® (1 Kor 1, 23; usp. 2, 2). On
sam se ne Zeli prikloniti ,,govornoj mudrosti, da ne izgubi snagu kriz
Kristov“ (1,17). StoviSe, za nj je kriz toliko zna¢ajan da on cijeli svoj
navjeStaj moze kratko nazvati ,govor o krizu“ (1, 18). Taj Pavlov
»govor o krizu“ nije bez razloga nazvan ,stenogramom njegova
navjestaja“ (D. Hildebrandt). A Gala¢ane koji su se, pod utjecajem
protivnika izvana, pokolebali u vjeri i u napasti su da prihvate neko
»drugo evandelje” Pavao Zeli urazumiti podsje¢ajuci ih upravo dra-
maticno na pocetke kad im je navijestio Krista raspetoga: ,,O nera-
zumni Galacani! Tko vas zacara, vas kojima je Isus Krist kao raza-
peti bio stavljen pred o¢i?“ (Gal 3, I). Taj neobican izraz ,stavljen
pred o¢i“ podrazumijeva snagu uvjerljivosti Pavlove propovijedi o
Kristu raspetomu na temelju koje su Gala¢ani prihvatili vjeru. Zato
on sadasnje njihovo drZanje ne moZe okarakterizirati drukéije nego
,herazumnim®

Zadto Pavao toliko istice kriz? U svemu tome postoji jedna ve-
lika razlika izmedu Pracrkve i njega: u¢enicima koji su bili ocevici
Isusova raspinjanja i njegove jezive smrti na krizu to je bio strahovit
Sok koji je potpuno prevladan tek pozitivnim i iznenadujuéim $o-
kom Isusova uskrsnuca i ukazanjima Uskrsloga. Tako je tim pozi-
tivnim $okom izlijecen onaj prvi, neugodni. U Pavla je bilo upravo
obrnuto. On je pred Damaskom prvo doZivio uskrslog i proslav-
lienog Gospodina, a tek onda je shvatio da je to nitko drugi nego
raspeti Isus iz Nazareta kojega je on mrzio i ¢ije je ucenike tako
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nemilosrdno progonio. Shvatio je isto tako da je Krist iz ljubavi pre-
ma ljudima prihvatio svoj kriZ i da je u toj ljubavi prihvatio i njega,
dotada$njeg mrzitelja i progonitelja.

KriZ je za Pavla otito postao metafora ne samo Kristove ljubavi
nego i potpune nemoci svijeta koji je osudom Isusa na kriz iscrpio
sve svoje mogucnosti. Zato Pavao, polazeéi od nove stvarnosti Zivo-
ta u Kristu, moZe reci da je taj i takav svijet njemu razapet, ali i on
tomu svijetu. Drugim rije¢ima, niti on od toga svijeta to ocekuje
niti mu se Zeli na bilo koji nacin prikloniti. On doduge ne razvija
onako negativan pojam svijeta kao $to ga nalazimo u ivanovskim
spisima, ali ipak jasno porucuje Rimljanima: ,Nemojte se prilago-
divati ovomu. svijetu!” (Rim 12, 2). Kri¢anin mora znati da je ,nas
stari Covjek razapet zajedno s Isusom da se unisti ovaj gresni covjek,
tako da vise ne robujemo grijehu“ (Rim 6, 6).

Cini se da ta Pavlova problematika kri%a ima jod jednu di-
menziju. Ne samo da je svijet bio protiv Isusa, nego je Pavao bio
duboko uvjeren da je protiv njega bio i Zidovski Zakon, a onda
i sam Bog koji stoji iza tog Zakona. Kako naime drukéije shva-
titi Pavlovu paradoksalnu recenicu: ,Krist nas je otkupio od pro-
kletstva Zakona postavsi mjesto nas proklet - stoji, naime, pisano:
Proklet svaki koji visi na drvetu!” (Gal 3, 13)? Nije isklju¢eno da
je Pavao, kao vrstan poznavalac Starog zavjeta, u svom nastojanju
da opravda proganjanje kr§¢ana nagao upravo to mjesto iz Ponov-
lienog zakona koje doista izri¢e prokletstvo nad svakim koji bude
osuden vjeSanjem na drvo (Pnz 21, 23) i primijenio ga na Isusa
koji je doista bio osuden po Zakonu. Dozivjev$i, medutim, pred
Damaskom, da je raspeti Isus iz Nazareta uskrsnuo i da je kod
Boga proslavljen, Pavao je shvatio da Isus iz Nazareta ne samo
da nije bio predmet BoZjeg odbalenja i prokletstva nego predmet
njegove najvece ljubavi, $to je on i pokazao uskrisivéi ga od mr-
tvih. To je bez sumnje bio motiv vide za neograni¢enu Pavlovu
ljubav prema Raspetomu.”

7 Usp. Ivan Dugandzi¢, Pavao - svjedok i apostol Isusa Krista, KS, Zagreb,
2002, str. 49.
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Patnja (patnje ucenika)

Poslije uskrsne pobjede, kr$¢ane ugrozava jedna obmana:
nema vie smrti, nema viSe patnje; izlaZu se opasnosti da ih tragic-
ne stvarnosti Zivota pokolebaju u vjeri (usp. 1 Sol 4, 13). Uskrsnuce
ne dokida pouke evandelja, ono ih potvrduje. Poruka blaZenstvima,
potreba svakidasnjeg kriza (Lk 9, 23) postaju, u svjetlu Gospodi-
nove sudbine, nadasve hitne. Ako bol nije postedjela ni njegovu
vlastitu majku (Lk 2,35), ako je Utitelj; ,da ude u svoju slavu® (Lk
24, 26), morao podnijeti nevolje i progonstva, ucenici moraju poci
istim putem (Iv 15, 20; Mt 10, 24), i mesijansko je doba vrijeme
nevolja (Mt 24, 8; Dj 14, 22; 1 Tim 4, 1).

1. Patiti s Kristom. — Kad kr§¢anin Zivi, onda ,,ne Zivi vise on,
nego Krist Zivi u njemu“ (Gal 2, 20), tako su i njegove patnje za-
pravo ,Kristove patnje [u njemu]“ (2 Kor 1, 5). Kr8¢anin pripada
Kristu i svojim tijelom, a patnja uprili¢uje Kristu (Fil 3, 10). Kao
$to Krist, ,premda je bio Sin, iskustveno nauci poslu$nost od onoga
§to je pretrpio“ (Heb 5, 8), tako i mi moramo ,ustrajno trcati na
utakmici (kusnja) koja nam je odredena’, pogleda uprta ,,u zacet-
nika i zavriitelja nae vjere, u Isusa, koji... podnese kriz“ (Heb 12, 1
sl). Krist je postao jedno s onima koji trpe, a taj isti zakon ostavlja i
svojima (1 Kor 12, 26; Rim 12, 15; 2 Kor 1, 7).

2. Da budemo s Kristom proslavljeni. - ,,Ako trpimo s njim’,
to je ,zato da s njim budemo i proslavljeni® (Rim 8, 17), ako ,,uvijek
i svuda na svom tijelu nosimo smrtne patnje Isusove®, to je zato ,,da
se na naSem tijelu ocituje i Zivot Isusov“ (2 Kor 4, 10). ,,S obzirom
na Krista dano nam je kao milost ne samo da vjerujemo u njega
nego i da trpimo za nj (Fil 1, 29; usp. Dj 9, 16; 2 Kor 11, 23-27).
Iz patnje podno$ene u Kristu rada se ne samo ,izvanredno velika
i vje¢na slava“ (2 Kor 4, 17; usp. Dj 14, 22) poslije smrti nego i
- ve¢ sada - radost (2 Kor 7, 4; usp. 1, 5-7): radost apostola koji u
Jeruzalemu skupljaju svoje prvo iskustvo i vrlo su ,veseli §to im je
dodijeljena ¢ast da podnesu zlostavljanje za ime Isusovo” (Dj 5, 41);
Petrov poziv na radost zbog uce$¢a u ,Kristovim patnjama“ da se
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tako iskusi prisutnost ,Duha slave, Duha Bozjega“ (1 Pt 4, 13 sl);
Pavlova radost ,,u patnjama koje podnosi® zato $to ,,u svome tijelu
dopunjuje $to nedostaje Kristovim mukama - za Tijelo, koje je Cr-
kva“ (Kol 1, 24).

Pravednost

1. Isus. — Da bi izrazio veliku objavu boZanskog spasenja $to ga
ostvaruje njegov dolazak na svijet, Isus ne govori kao neko¢ Dru-
gi Izaija, kao kasnije Pavao, o ocitovanju Bozje pravednosti, ve¢ se
sluzi istozna¢nim izrazom kraljevstvo nebesko, Ni vanpavlovsko
kr$c¢anstvo, ostajuci blisko Isusovu nacinu izrazavanja, nije izrazom
»pravednost Bozja“ izrazavalo sada$nju objavu Bozje milosti u Isu-
su Kristu.

2. Sv. Pavao. — Ali zato je sv. Pavao tu temu razvio s onom
poznatom jasno¢om. Doduse, ne ba$ na pocetku svoga sluzbovanja:
Poslanice Solunjanima i Poslanica Gala¢anima tu temu ne spomi-
nju. Prva pavlovska poruka spasenja, a u tome se ona slaZe sa sve-
kolikim prvotnim propovijedanjem, strogo je eshatoloska (1 Sol 1,
10). Naglasak je u njoj, uistinu, vi$e na izbavljenju nego na srdzbi,
ali to je oslobodenje prije povoljna strana nekoga suda, pa osta-
jemo u okvirima sudacke BoZje pravednosti. Medutim, sporovi s
judeokr$¢anima naveli su Pavla na definiranje istinske pravednosti
kao sada dane milosti. Upravo ga to u Poslanici Rimljanima vodi
k tome da taj kr$¢anski Zivot definira kao pravednost Bozju: izraz
ima tu prednost §to ¢uva nesto od eshatoloskoga smisla koji se pr-
votno povezuje sa spasenjem i kraljevstvom, i $to u isto vrijeme,
bududi da se mora suprotstaviti pravednosti djela, naglasava da je
ona i sadas$nja milost. BoZja je, dakle, pravednost — bozanska mi-
lost, po sebi eshatologka i dapace apokalipti¢ka, ali konkretno ve¢
i sada predostvarena u kr$¢anskom Zivotu. Pavao ¢e re¢i da Bozja
pravednost silazi s neba (Rim 1, 17; 3, 21 sl; 10, 3) i preobrazava
¢ovjetanstvo; ona je dobro $to po svojoj biti pripada Bogu i koje
postaje nade a da time ne prestane biti nebesko.
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Pavao ujedno podrazumijeva da se to saopéavanje pravedno-
sti temelji na vjernosti Boga svome savezu, a to u konacnici znaci
- na njegovu milosrdu. Ponekad se, dapace, ta misao jasno izraza-
va; odatle drugo pavlovsko znacenje ,,Bozje pravednosti®: boZanski
pridjevak milosrda. To izlazi na vidjelo u Rim 3, 25 sl: Bog ¢ini
,ocitom svoju pravednost u sadasnje vrijeme” i dokazuje ,da je pra-
vedan i da opravdava onoga koji vjeruje u Isusa® A u Rim 10, 3
oba su smisla zbliZena: ,,Ne poznajuéi BoZje pravednosti [milosti
odijeljene krd¢anima] i nastoje¢i ustanoviti svoju vlastitu, nisu se
podvrgli BoZjoj pravednosti [milosrdu]®

Prema tomu, biblijska poruka o pravednosti ima dvojak as-
pekt. Radi Bozjeg suda koji se vrsi tijekom povijesti, ¢ovjek mora
~ciniti pravednost®, ta se obveza shvaca sve nutarnjije, zavrSavajuci
u ,klanjanje u duhu i istini®. U perspektivi nauma spasenja ¢ovjek,
s druge strane, shvaca da tu pravednost ne moze postici svojim dje-
lima, ve¢ je prima kao milosni dar. U krajnjem potezu BoZja se pra-
vednost ne da svesti na vrenje suda, ona je prije svega milosrdna
vjernost volji za spasenjem; ona stvara u ¢ovjeku pravednost koju
od njega trazi.3

Zakljucak

Jedini izvori za upoznavanje Pavlove teologije jesu njegove po-
slanice koje su viSe poticajne nego doktrinarne naravi, pa mnoge
teoloske misli sadrzane u njima ostaju ili jednostrane ili nedore-
¢ene. Neke od tih poslanica, kao primjerice Gal i 2 Kor, izrazito
su apologetske naravi, pa stoga Cesto i vrlo polemi¢ne. U polemici,
bilo s uzro¢nicima nereda u samima zajednicama, bilo s neprija-
teljima izvana, Pavao nikad ne opisuje cjelovit problem niti iznosi
krivo ucenje u cijelosti ve¢ ide na bit problema, ,in medias res
pa nam zato Cesto nije posve jasno $to je stvarna pozadina nekih
njegovih tvrdnja.

8  Usp. Xavier Leon-Dufour, Rje¢nik Biblijske teologije, KS, Zagreb, 1980, str.
966.
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EBXAPVICTUJA
(EBxapuctujcku-6maronapcTBenn
IPUCTYII XXMUBOTY)

Kapa je npasocnasno xpumthancko Ilpepame y nmuramy cu-
TyPHO MOXeMO pehnt fia je OHO IMTYPIUjCKO U €BXaPUCTUCKO, amm
TIOKYIIATY pedyuma IpUOMVKUTY CMUCao ¥ 3Hadaj Tor [Ipenama je
nemoryhe. OHaj Ko e/t fa My ce IpUbIIDKYM MOXKe CaMo [a, TI0
peunma anoctona Ounuma, dohe u sudu (Josan, 1.46), win cie-
nyjyhu npsoanocrony Iletpy da oxycu u sudu xaxo je 6naz Iocnod
(1. ITetposa, 2.3).

Toxymahy #a u3HeCeM CaMo HEKONMKO HasHaKa TOI Hecarse-
[VMBOT caonHoca /by6aByu u 6maromapersa usmely Bora u yosexa,
Koje he, HajjaM ce, MOCTTYXXUTH Ka0 YBOJ 3a Ja/bHY HALl PasToOBOP.

Jyneoxpumihancka JyXoBHa Tpajyijvja, yOILITe, CBEJOYM O
CBeTy ¥ O YOBEKY Kao Jiapy Boxxujem, Ia u IpaBociaBHa LpKBa Ha
TUM OTKPOBEHCKMM OCHOBaMa 3acHuBa cBoj BJIATOIJAPCTBE-
HW - EBXAPUCTHJCKV HaumH XMBOTa U HOCTOjatba.

Ilocrojame cBera je nap on Bora koju je Jby6as (Buhem cBojum
Jby6ag). Bora xoju mocToju kao BedHa, TPONMMYHOCHA 3ajeHNUIA
jbybaBu. OH cTBapa CBeT HuM M3 4era, fapyjyhu my mocrojame, a
He, KaKO TO HeKJ MJCJIe, ia yKpallaBa 1 yobmryasa Beh nocrojehy
CTBapHOCT.

On npusuea u3 nebuha y 6uhe, te je noctojame cpera y mpa-
BOM cMuciy fap Jby6asu koja 3aBpebyje nenpecrano 6raronapere
(eBxapucTujy).

Creapame 4yoseka je jomr ehu gap u mpojasa py6asu Boxje.

Borosupnau Mojcuje To onucyje peunma: [Ja cmsopumo 4ose-
Ka no ciuyu u npunuyu Hawoj... U cmeopu Hoz wosexa no nuxy
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Csome, no nuxy bosxcujem cmeopu za, MyuwKo U ¥eHcKo Crmeopu ux
(8. 1. Moj., 1. 26-27). Beuno mocTtojeha u HuduM ycnosmbena Tpo-
nudHOCHA 3ajemHuna /bybasyu, Oray u Cun u Csetu Hyx, cTBOpU
Kao MIKOHY CBOjy YOBeKa — MyLIKapla 1 >KeHY, 3aje[lHULY KOjy IpU-
3Ba y BEYHOCT U Koja Tpeba [ja ce ocTBapyje y bybasu. Tpojemuun
Bor cTBapa 40BeKa Kao [BOje[UHKY, Kao OpauyHy 3ajefHuUIy, Ife cy
fiBOje U jemHO y UCTy Max cjegumenu y Tpehem, y Bory.

3atuMm cjiefyje jolI jemaH HMIUTA Makbe 3HAYajaH [Jap, MOXMa
u HajBehy, IpyM3MB YoBeKa Ka 06oxery. [1031B [1a >KMBOT YOBEKOB
6yzne yuewhe y >xusoTy Csere Tpojune. bor Tonuko Bonu 4oBexa
fa My je HapoBao CBOj HaYMH >XUBOTA.

Anvt jap ce MOXXe IIPUMMUTH, @ MOXe Ce U OfOUTH.

YoBek je, HAXANOCT, MPOMAIUMO CBOj Wb, CMUCAO U Ha3Ha-
uere CBOT IIOCTOjalba ¥ OfBOjUBILY Ce off JlapofaBia >XMBOTa M3-
ry6uo je mynohy xuBoTa. 3amao je y cMpT.

YoBex IIOCTOjU, a/y He >KMBYM IyHONOM >XMBOTA HETO yMMpe.
[TocToju mocTojareM Koje Huje IIpaBy XMUBOT, jep je oTyben u on-
BOjeH off y4enrha y Bo>XaHCKOM >XMBOTY M 3aTO CE TaKaB XUBOT yC-
JIOBHO MOXXe Ha3BaTyl XXMBOTOM, jep HeMa ITyHONy MCTMHCKOT >XM-
BOTa. Y CTBapy, TaKaB )KMBOT MOXe OMTH CMYaH XUBOTY NEMOHA,
JKMBOTY CaTaHe KOju HUje MCIYHeH DeasHOM CUJIOM XXMBOTa, TO
ject /bybaBiby, HEro ce UCIyHhaBa aHTWBYOaB/bY, MPXKHOM, CaMo-
3ayO/peHouIny, Topomiy, a To je OHJa BEYHO MYyYerbe, Taj Orakb
KOju ce He racy, o kKojeM rosopu Criacurtes Xpucroc. To Huje HeKu
oram KOjM [O7asy CIOJba, a HaM je bor msmucnmo mnm HaMeTHYO
HeKOo Myueme. Taj oram je yHyTpa y Hama ¥ CaMoO Ca HalluMm [0-
IylTemheM OH MOXKe O61TY offlarHaH /by6asby Boxjom.

LlenoxymHo xpuihaHCKo IIpefame CBefo4M KonuKo bor Bomu
JOBeKa.

VI moper, maga u mopex, 60TOOACTYIHMIITBA, 3aBEIITA0 je Y0-
BeKy cIaceme. 3aBeluTao je monasak CrmacuTerba, a Kafi je momina
nyHoha BpeMeHA To ce U JlecuyIo.

- o Te mepe Bor Bonu 4oBeKa fja je MOCTa0 Y0BEKOM. Y CBOjy
JIVYHOCT je ONIMYHOCHMO — XMITOCTa3MPao NPUPONY JbYACKY, anu He
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Kao y3ypmaTop 4oBeKoBe c71060fie Hero je 4ekao car/laCHOCT YOBe-
KOBY KOja je M3pakeHa Kpo3 M IpeKo npecBeTe boropopuie Ma-
puje. OHa je ucnpen; pofa /bY[CKOT OTBOPMIIA BpaTa McTopuje 1 Bor
jé Y 7byZCKOj MpUPOAM 3aKOpadMo y Y.

XpumthancTBo je xpumrhaHCTBO M IIPaBOC/IAB/bE je TPaBO-
CllaB/be y OHOj MEPM y KOjOj CBefouM TajHy oBarviohema (04oBe-
yema) bora Jloroca (mpyror muma Ceete Tpojutie), y Mepu y Kojoj
CBENOYM PAfIOCT BacKpcema XpuUCToBOr. LlenokynHa Haima Bepa ce
TeMe/b) Ha BacKpcemy XpyCTOBOM.

ITpaBocnaBHa L[PKBa CBEM[OYM Taj IIPUCTYII XUBOTY.

To je Ilpename xoje cBegoummo. BrarogapcTBeHo — eBXapuc-
Tujcko Ilpemame XUBOTa, anu He Mpefialbe Kao caMo Hayka Xpuc-
TOBa, He caMO MH(OPMaIMja O HEKOM YU HedeMy Iia Hu 0 Xpuc-
1y. To je Ilpename 0 Kome roBopu ceeru anocton IlaBre y cBojoj
IIpsoj nocmannnu Kopunhauuma (. 11 - sagano 149).

Jep ja npumux 00 ITocnoda wmo eam u npedadox, da Iocnod
Hcyc, one nohu xaod Gewe npeda, yse xneb, u 3ax6anusmiy npe-
nomu u peue: Yamume, jedume, 080 je meno moje, Koje ce 3a sac
nomu; 080 uuHume y moj cnomen. Mcmo maxo u'uawy, no eeuepu,
20s8opehu: Osa je wawa Hosu 3aeem y mojoj kpeéu; 080 uunume,
xad 200 nujeme, y moj cnomen. Jep xad 200 jedeme osaj xne6 u
uauly osy nujeme, cmpm Iocnodwy objasmyjeme, dokne He dohe.

To IIpepame je cam Xpucrtoc. O HaMm je mapoBao cebe ma Guc-
Mo BuMe umMamu xusBoT y Ony, [Jyxom Csetum. On 3a Hac 6ra-
romapu bory Ouy, anu OH je moctao u Hallle 6/1arofapee, Haima
Esxapuctuja Bory Ouy.

IIpaBocnaeHa LpkBa CBOj umeHTuTeT upnu u3 Ceere Ebxa-
pUCTVje U CBOje TOCTOjare NpeTBapa y EBxapuctujy — Braropa-
peme bory Ouny Cunom u xpos Cuna y Jyxy Cserom. VI3 Tor 671a-
rofjapema 1 y ToM 6rmarojapemy u Mu Tpeba fa NpOHANIasuMO U
usrpabyjemo cBOj MUYHO-cabOpHM MpeHTHUTET. UNTAB CBOj XMBOT
Tpeba fa ycmepaBamo ka EBxapuctuju, ga 6yne HamaxayT Exapc-
TUjOM ¥ Jla CBaKM CETMEHT Halller >xuBoTa 6yne EBxapucruja. 3ato
HMKO He MOyke 6uTy mpaBocnaBHy xpuinhaHUH aKo CBOj XXMBOT He
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nperBapa y 6naronapere u ako Huje 3ajennuiap Ilpenama y KOHK-
peTHOj TUTYPIUjCKO] 3ajeFHIULIN.

[Tpunapnoct LlpkBu ce orzega y ToMe IITO j& HEKO YIaH KOH-
KpeTHe eBXaUCTUjcKe 3ajemnuue y jemHom mecty. Ha raj Haumw,
6uBamo ydyecHuny oHor Ilpenama o xojem muile anoctoin [Tasme u
cseTu eBaHbenucTu.

OHo ce He OITIefia y TOMe LITO HEKO 3a cebe Kaxke [ja je mpa-
BociaBaH (To Tpeba ¥ KOHKpeTHa 3ajefHULIA [ja IOTBPAM), HUTH Y
tome mTo he Heko Ha cebe cTaBUTH 6UIIO KakBY eTuKeTy (xpuirha-
HJH, TIPaBOC/IaBall 1 CJ1.), @ HajMalbe y TOMe IITO je HeKO IIpHUIIaji-
HIMK HEKOT HapOfa, jep ce xpuinhaHMH He [IOCTaje pohemeM HM Kao
Cp6uH, Hu kao XpBat, Hu kao Mabap, Hero ce mocraje pohemwem
Ilyxom CBeTyM M BOZIOM KO3 CI06OIHO ompefe/berbe ja Ta Tnd-
HOCT TO Ke/u, U Kao mTo Beh pekox, Kpo3 ydelrhe y eBXxapucTujc-
KOM 3ajefjHuYapemy.

HwuBo 3Hama M pacmonarame ogfpeheHum mabopManmjama
o Bory u o upxBu Huje IpecygHO fa Heko Oyme wiaH IpKse. Jep
TI0CTOje OHM KOju O LpKBM U O Bory sHajy u uHbopManuje umajy,
il XXUBO VICKYCTBO U 3ajeTHMUIIY HeMajy, TaKO [ja ¥ HUCY YIaHOBYU
LIPKBE.

Tocnopy XpucToc HaM je MOKa3ao KaKO M Ha KOjyu HadMH [ia
HajoTIyHuje 6marogapumo Bory Ony. Mu 6uBamMo ydecHuiy, 3a-
jemHMYapy y ToM meroBoM 6nmaropapemy. To Ilpename koje Ham je
OCTaBMO PALIMPUIIO Ce IO CBUM MECTMM2, Ca JIOKa/HUM eJleMEH-
TMMa ¥ YXOBHUM JOIPYHOCOM CBAaKOT Hapopa, anyu 6e3 ob63upa
Ha Te JIOKaJiHe elleMeHTe M NYXOBHE [JOIIPMHOCE OHO je OCTajo
uxoHa IJapcTBa Hebeckor u mpojasa 6ymyher Bexa osze u capa. To
he u 6utu cBe oK 3aprKaBa yCTPOjcTBO, Nopenak (takcuc) Lapc-
TBa Hebeckor. CBe OK ce OKO jefHOT (KaHOHCKOT eIJCKOIIa) KOju
uKoHu3yje Xpucra cabupajy MHOTY (CBEIITEHMIIM KOjU MKOHM3Y]Y
arocTole ¥ BEPHM HApOJ, KOju MKOHuM3yje cabpame Hapoma bo-
xujer y LlapcrBy Hebeckom). TakBo mutyprujcko cabpame JTyxom
CsetyuM 61Ba OXPUCTOB/BEHO ¥ OHO YCXOAM [0 IpecTona cnase bo-
Xuje, rie 6uBa HaxpamweHo camuM XpuctoM (Tenom Iberosum u
KpB/bY IberoBom) u rie cBako off Hac 6¥Ba IPMYACHUK, 3ajeTHMYap
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Boxxanckor HaumHa xuBoTa. Hucxonehn ogarie y cBakomamsmuiy
HallleT XVB/beba, IOCTajeMO HOCYMOLM M CBELOLM CBEra OHOT ILITO
CMO 06WIM, LITO CMO MPOXXMBEN U OKYCUIIA.

[ITa y4vHUTH TOC/Ie CBE€Ta TOTa, HETO ¥ [ajbe ¥ jOII Bulile
6marogapuru bory 3a cBe mTo HaM je mapoBao.

Yosek je cTBOpeH Kao eBxapucTuuHO 6uhe, fa Oyne cBemre-
HuK TBapu. CBaku 4YOBEK CBOj XMBOT ¥ CBe OHO IUTO HO/MA3M y
HOZVIp Ca BUM, a TO je IIe/IOKYIIHA TBOPeBMHa, IIPMHOCK Ha ONITap
HekoM 60xaHCTBY. [InTame je camo kojem u 360r dera.

Hexa 6u Bor mao ya camu cebe, jenHu ipyre 1 caB XUBOT CBOj
Xpucty Bory npemamo u sajefHo ca Ibum u y themy 6naromapumo
Bory Ony y lyxy CseToM Kpo3 cBe BeKkOBe. AMUH.
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Jakob Pfeifer

KRSCANIN - KRSCANI U SLUZBI
MIRA I POMIRENJA

Krs¢ani su krsteni ,,u ime Oca i Sina i Duha Svetoga® (Mt 28,
19). Kr$éani su dakle kr$teni ,,u ime®, ne u ,imena“ Oca i Sina i
Duha Svetoga, jer samo je jedan Bog, Svemoguci Otac i njegov je-
dini Sin i Duh Sveti: Presveto Trojstvo.

Dakle osoba-osobe, koji smo krsteni ,u Krista Isusa, u smrt
smo njegovu kriteni. Dakle s njim smo zajedno ukopani po krste-
nju u smrt da bismo, kao $to je Krist uskrsnuo od mrtvih Ocevom
slavom, i mi Zivjeli novim Zivotom* (Rim 6,3-4).

Taj novi ZVOT je, dakle, zvanje-poziv, KRST-KRSTENJE od
nas ¢ini KRSCANINA, to prije nismo bili, jer prije nego 3to smo
krsteni ,,u Krista“ bili smo bezbozZnici-nekrsti. Postali smo novo
stvorenje, kaze i sveti Pavao u poslanici Gala¢anima: ,jer svi koji
ste u Krista kriteni, Krista ste obukli. Nema tu vise ni Zidova ni
Grka; nema viSe ni roba ni slobodnjaka; nema viSe ni musko ni
zensko, jer ste svi SAMO JEDAN u Kristu Isusu® (Gal 3, 27-28).
KRST-KRSTENTJE, jer je od Krista koji krsti Duhom, a Duh Kri-
stov je Duh Bozji koji stvara NOVOGA COVJEKA-KRSCANINA i
zato, ako gornju recenicu sv. Pavla primijenimo na nas, sada zivuce
narode, onda to glasi ovako: ,,nema vise ni Amerikanca, ni Sloven-
ca, ni Srbina, ni Hrvata, ni Bo$njaka, ni Makedonca, ni Madara, ni
Njemca, ni Zidova, itd; jer svi smo SAMO JEDAN U KRISTU ISU-
SUY, Gospodinu i Utitelju naSemu. Zato ¢e Isus kazati da je Bogu u
svakom narodu mio onaj koji ga ljubi.

Zato se Kr§¢aninom moZe zvati samo onaj koji je krsten u Kri-
sta, i jer je svojevoljno, slobodno pristao i prihvatio da bude KR-
SCANIN tj. KRISTOV mora u Zivotu ¢initi kao 3to je i Krist &inio i
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Zivio, jer: ,Dao sam vam primjer, da i vi ¢inite kako ja u¢inih vama'
(Iv 13,15).

Sto se, dakle, tie o sada$njem i buducem doprinosu KR-
SCANSTVA u ostvarivanju spomenutih ciljeva: pomirenja i mira u
drZzavama jugoisto¢ne Europe, pa i cijeloga svijeta, mislim da je su-
viSe naglasavati vrijednost KRSCANSTVA koje, unato¢ svega, evo
postoji i Zivi ve¢ preko 2000 godina.

OPYIITBO
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Milorad Bjeleti¢

VERSKE ZAJEDNICE I
GRADANSKO DRUSTVO

1. Gradansko drustvo

| PokuSajima razumevanja i pojmovnog odredenja gradanskog
drustva moderna politi¢ka filozofija bavi se od svojih pocetaka u
17. veku. Manje-vige, to traje do dana danainjeg: odredenje gradan-
skog drustva se javlja kao neizbezna tema jer u sebi sa?ima funda-
mentalna pitanja slobode gradanina-pojedinca, zatim udruZivanja i
organizovanja gradana, pa sve do oblika i obima nadleznosti drzave
i mnogih drugih obaveznih i omiljenih tema politi¢kih mislilaca. S
\ tim $to se ovim pitanjem vi$e ne bave samo mislioci, ve¢ i politi¢ari
i ostali aktivni gradani (aktivisti), koji se za sadrZaj pojma ,,gradan-
sko drustvo” zanimaju iz vrlo prakti¢nih razloga.

SazZeto i upro$ceno: gradansko drustvo je u modernoj politi¢-
koj teoriji shvaceno kao nesto $to ostaje van sfere drzave (vlasti,
vlade) i njene moci (a, pri tom, to nisu komercijalne organizacije,
preduzeca) . Drustvo je polje slobode u kome se gradani neogra-
niceno udruZuju - drZava je sredstvo neophodne represije, neop-
hodne upravo zbog protivnika slobode i sre¢e gradana koji zive u
drzavi.

Mala i jasno ogranicena vlast (ovo ,mala‘, naravno, samo gle-
dano u odnosu na celinu drustva) u stalnoj je napetosti sa ogro-
mnim morem slobode gradanskog drustva; medu njima u moder-
nim demokratskim drzavama postoji jasna linija razgranitenja:
zna se gde se zavrSava drzava i gde poéinje gradansko drustvo, i
obrnuto. I u veoma razvijenim demokratijama (nije to samo kod
nas ,,mladih), mnogi nisu zadovoljni time gde se nalazi ova ,jasna
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linija razgranicenja“, a linija je, kao i svaka druga, podloZna prome-
nama, u levo ili desno, u zavisnosti od politicke ideologije onih koji
bi da ,razgranicenje” sa drzavom izmene.

2. Gradansko drustvo na ,,Zapadu®

Tako podeljeni na drzavu i drustvo, s promenjivim uspehom,
mi, gradani ,uspe$nijeg” dela ¢ovetanstva, prolazimo kroz &itavu
modernu politicku istoriju: u odredenim periodima, drZava naraste
i ojaCa pa stavi ve¢i deo gradanskog drustva pod svoju tesku ruku
(najdrasti¢nije u nacizmu, raznim oblicima fadizma i komunizmu),
dok se u drugim epohama povla¢i pred svesnim i dobro organi-
zovanim gradahima (npr. Amerika, narocito u 19. veku, Severna i
Zapadna Evropa u drugoj polovini 20. veka).

Usudujem se da nas, gradane bivie Jugoslavije (Jugoistotne
Evrope, Balkana... neka svako zove geografski prostor na kome Zi-
vimo kako mu je najmilije), svrstam, takve kakvi smo, medu gra-
dane ostalih evropskih drZava. Ubeden sam da svi pripadamo istoj
evropskoj politickoj tradiciji i delimo, neko manje, neko vise, istu
politicku kulturu, i da su nasi problemi u demokratskom razvoju
posledica istorijskih okolnosti a ne ,genetski“ ili ,,endemski“ pro-
blem Balkana ili pojedinatnog naroda. Jednom recju, to znaéi da
svi stavovi i argumenti koji Ce biti izneti u vezi sa gradanskim drus-
tvom (sa naSe strane) vaZe i za nas — drustva nastala na prostoru
bivie Jugoslavije.

- Upravo otvoreno izneti stav podrazumeva i ostala jasna odre-
denja: odnos gradanskog drustva i verskih zajednica (a to je tema
koja nas interesuje) posmatramo na odredenom podru¢ju koje
obuhvataju demokratske i liberalne drZave. One koje, jednom reju,
volimo da zovemo Zapad, mada se iz naseg ugla geografski one na-
laze na svim stranama sveta: najjate medu njima stvarno na zapadu
Evrope i u Severnoj Americi, neke na krajnjem severu (Skandina-
vija), Japan je na Dalekom istoku, ali je u mnogim oblastima veéi
»Zapad” od pravog Zapada, mnogi od nas koji su poslednjih godina
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posetili Tursku su se iznenadili koliko je ona u mnogim oblastima
Zapad, a neke od najboljih predstavnika Zapada nalazimo na sa-
mom jugu, kao $to su npr. Australija i Novi Zeland. I nas, dakle,
svrstavamo u Zapad, zasigurno drugadiji od pravog ,,Zapada®, ali,
po nasem migljenju, ne suvide drugaciji da bismo bili ,,Istok™ ili, jo$
gore, ,,Jug".

Ovo znadi da ¢e se svi nasi bududi stavovi, kao $to je stav da su
verske zajednice ravnopravne sa svim drugim organizacijama gra-
danskog drustva (glavna ideja vodilja ovog teksta), i ostale diskusi-
je, uverenja i razmisljanja odnositi iskljucivo na gradansko drustvo
i verske zajednice na Zapadu. Pri tom, podrazumevaju se drzave
koje su zasnovane na politickoj demokratiji (viSestranacki sistem,
smenjiva vlast, izbori), trzi$noj privredi (nekada smo to zvali ka-
pitalizam), vladavini prava, i tako dalje, i tako dalje. Drzave koje
imaju razvijeno gradansko drustvo. Drzave koje veruju u ljudska
prava i verske slobode.

Objasnili smo da to nema, neophodno, veze sa geografijom i
stranama sveta, ve¢ sa unutra$njom politikom u drzavama. Nama
su, prirodno, najblize evropske drzave, a u Evropi se pitanjima ljud-
skih prava najviSe bavi Savet (Vije¢e) Evrope (Council of Europe),
najstarija evropska medunarodna organizacija (da podsetim na ¢i-
njenicu koju mnogi zaboravljaju - sve jugoslovenske zemlje su pu-
nopravni ¢lanovi, to podrazumeva neka prava i mnogo obaveza).
Da dodamo da su demokratske drzave koje imaju razvijeno gradan-
sko drustvo i uspesne — najbolje, do sada, u istoriji, re$avaju prak-
ticne probleme: ekonomske, socijalne, stambene, zdravstvene, i na
do sada neviden nacin zadovoljavaju brojne potrebe najveceg broja
gradana: obrazovne, kulturne i sve druge materijalne i nematerijal-
ne. Uspesne su, pored ostalog, i zato §to imaju razvijeno gradansko
drustvo, a to zna¢i mnogo razli¢itih organizacija u koje se gradani
udruzuju da bi ostvarili neke interese.

Mi bismo spisku potreba koje se na uspesan nacin zadovolja-
vaju u demokratskim drustvima dodali i verske: to su drustva koja
obezbeduju verske slobode i omogucavaju slobodu udruZivanja
gradana u verske zajednice. Evo jo§ jednog argumenta da smo i mi
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Zapad: u svim jugoslovenskim drZavama postoji zakonom uredena
sloboda verskog organizovanja. Predstavnici malih verskih zaded-
nica bi rekli da to nije kao na Zapadu, ali ni na Zapadu to nije apso-
lutna sloboda, kao $to ni sve druge politi¢ke slobode nisu apsolutne
i cementirane, Sirina i oblik ispoljavanja se menjaju: naj¢esce se po-
pravljaju, ponekad i kvare. Sloboda u demokratiji uvek ima granice,
isto vazi i za verske slobode; podsetio bih na primer ne/slobodnog
organizovanja verske zajednice sajentologa u Nemackoj.

Da li ¢injenica da se neka definicija, stav i pogled koji se od-
nosi na Zapad (npr. da je prelazak iz jedne verske zajednice u dru-
gu slobodan, stav da su verske zajednice deo gradanskog druitva)
znaCi da to vazi za Citav svet? Svakako ne, to je jo§ uvek manji deo
Covecanstva, po povrsini koju pokriva ali i po broju stanovnika.
Samo Kina i Indija imaju zajedno viSe od dve i po milijarde stanov-
nika, pa kad dodamo Afriku, Indoneziju, a onda i sve ostale koji
su stvarno ,razli¢iti’, dolazimo do zaklju¢ka da nema univerzalne
istine o gradanskom drustvu, verskim zajednicama, slobodama i
drugim drustvenim i politickim pitanjima. Oko ovoga nema spora.
Ali smatramo da makar na Zapadu postoje zajednitke vrednosti i
dostignuti standardi koji vaze i za nas, da postoji usaglasen pogled
na mnoga drustvena pitanja, medu njima i na gradansko drustvo.
Da li stoji prigovor da je to jedno usko glediste, koje ne vazi za veéi
deo ¢ovelanstva? Da, ali makar nas, u ovoj Skoli, iz prakti¢nih ra-
zloga (Zivimo ovde) interesuje najviSe na$ deo ¢ovecanstva (poznat
kao bivsa Jugoslavija) i unapred prihvatamo sve argumente tipa: u
Africi/Aziji je drugadije ili to ne vaZi u Kini.

3. Odredenje gradanskog drustva

Ve¢ smo naveli kako mi (mi na Zapadu, nije lo$a pozicija u
koju smo se sami smestili) vidimo gradansko drustvo: to su razligite
vrste udruzenja (udruga) gradana koje nisu pod kontrolom drza-
ve, ne bore se za politicku vlast (ne kandiduju se na izborima) i
ne bore se za profit na trziStu (nisu komercijalne, nisu preduzeéa,
industrija).

74

Apywmeo

Oko toga se skoro svi bitni slazu: UNDP, Svetska banka (Wold
Bank), Evropska unija, OECD, univerziteti.

Postavlja se veliko pitanje ko sve medu tako brojnim udruze-
njima ,,ulazi“ pod ki§obran gradanskog drustva?

Sigurno nevladine organizacije, yatim fondacije, humanitarne
organizacije, skoro uvek sindikati, udruzenja poslodavaca (da li i
privredne komore?) i ko jo$? Gde se spisak zavrava?

Mi smatramo da i verske zajednice ulaze u gradansko drus-
tvo.

Da otkrijemo $ta su nasi motivi da o ovoj temi govorimo upra-
vo na ovakav nacin. Prvo, smatramo da je ovo ta¢no i da imamo
argumente za ovaj stav: verske zajednice su udruZenja gradana, nisu
deo drzavne strukture, ne ostvaruju profit na trzistu. Ostavljajudi
ih van gradanskog drustva, veliki broj gradana bi ostao uskraéen
— deo njihovog gradanskog identiteta koji im daju verske zajednice
ne bi bio zastupljen na isti na¢in kao ostali identiteti, npr. &lanstvo
u sindikatu ili bilo kojoj nevladinoj organizaciji.

Zauzimanje ovog politickog stava — da su verske zajednice deo
gradanskog drustva — ima brojne pozitivne posledice po same ver-
ske zajednice i po ostatak gradanskog drustva. Smatramo i da do-
prinosi dijalogu u dru$tvu o najbitnijim pitanjima, a to je od ogro-
mnog znacaja za demokratski razvoj.

4. Gradansko drustvo u bivsoj Iugoslaviji

Razvoj gradanskog drustva na prostorima bivie Jugoslavije nije
drugaciji od sli¢nih u okruZenju. Jedino, u dvadesetom veku ima
viSe ratova, ruSenja, ubistava i svih drugih stradanja i nasilnih pro-
mena, te nam se Cini da to jedan od najbitnijih razloga zaostajanja
u razvoju.

Nazalost, zanimljiv i buran razvoj modernog gradanskog drus-
tva na prostorima biv3e Jugoslavije nije dovoljno istrazen i obraden,
bio je i ostao je u senci ¢isto politi¢ke istoriografije.
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Razlog verovatno lezi u nedostatku demokratskog i liberalnog
pogleda na svet medu potencijalnim istraziva¢ima i autorima: bey
takog razumevanja, gradansko drustvo kao polje slobode i autono-
mije, jednostavno, ne moze da se razume. A ako se ne razume, ili
Sto je jo§ gore ako se takav oblik organizacije drustva ne ceni ilj
prezire (Sto nije redak slucaj), razumljivo je da se razvoj gradanskog
drustva ne istrazuje dovoljno i da se o njemu malo pise.

Kriticki nastrojeni teoreti¢ari na prostorima bige Jugoslavije
ozbiljnije originalno poéinju da se bave temom gradanskog drug-
tva od sredine sedamdesetih godina 20. veka pa sve do nestanka
jedinstvenog polititkog prostora 1990. godine. Okviri zadatih gra-
nica autoritarnog sistema u kojem su stvarali i istrazivali i ¢injenica
da se organizovanje nau¢nih skupova i Stampanje ¢asopisa i knjiga
ipak odvijalo u okviru represivnog sistema, odredila je domet, pa
¢ak i terminologiju - gradansko drustvo je u tekstovima iz tog peri-
oda gotovo iskljucivo imenovano terminom civilno drustvo. Motivi
za bavljenje savremenim gradanskim dru$tvom u socijalizmu u tom
periodu bili su, po nadem uverenju, dvojaki: s jedne strane, iskre-
ne Zelje da se nedemokratski sistem popravi i da se prosire granice
slobode, a sa druge strane nedostatak Zelje ili mogucnosti da se ceo
sistem autoritarnog realnog socijalizma odbaci kao nespojiv sa pu-
nim razvojem svih potencijala gradanskog drustva.

Jednostavno, nikakvo ,.civilno drustvo* nije moglo da popravi
naopako postavljene korene tog drustvenog uredenja, zvanog soci-
jalizam, pa bio on tvrdi, sovjetski, tzv. realni socijalizam, ili meksi,
titoisticki, samoupravni socijalizam SFR Jugoslavije.

Mi viSe nemamo potrebu za ovom vrstom jezitke mimikrije
tako da ¢emo u ostatku ovog teksta, i uopse u komunikaciji u ovoj
Skoli, termine civilno drugtvo (civil society) i gradansko drustvo
razumevati kao sinonime (a li¢no ¢emo, kao za nas precizniji, naj-
Ce$ce koristititi termin gradansko drustvo).

Imajuci sve ovo u vidu, razumljivo je da nam domaéi autori iz
tog perioda (a veéina njih je jo3 uvek vrlo aktivna), za temu odno-
sa gradanskog drustva i verskih zajednica, nisu od velike pomoci:
njima verske zajednice nisu bile ni na kraj pameti kada su pisali da
gradansko drustvo treba da se razvije.
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Zbog svega navedenog, smatramo da je grada?s}(o_ obrjazova—
nje o tome 3ta je gradansko drustvo od velikog znacaja i dajeu tg
syrhu dobro koristiti iskustva, tekstove i dokumenta iz demokratski
razvijenih drustava i medunarodnih organizacija.

5. Budu¢nost gradanskog drudtva
i verskih zajednica

Gradansko drudtvo sve vreme iznalazi nove forme organizo-
vanja i instrumente da se izbori za autonom%ju .u.kojoj ce u?ivati
slobodu - to je ¢injenica koja, ¢ini se, proizilazi iz same Pltlrode
gradanina. I u tome ,udruZeni gradani® ne proPuétajl.l ni Jed.nu
moguénost, pitanje je samo da li ¢e verske zajedvmce koje okuplja-
ju gradane uspeti da se ostatku gradanskog drustva predstaye kao
ravnopravni sagovornik i da li ¢e ih ostatak gradanskog drustva (u
nasem slu¢aju, nevladine organizacije) prihvatititi.

Ovo nije pitanje koje mu¢i samo nas, ali je ovo pitanje za nas
na prostoru bivie Jugoslavije od velikog znacaja ?bog ogromne mo-
guénosti za ucesce verskih zajednica u pomirenju, a i z.bog nespo-
razuma o prirodi ratova koji su vodeni krajem 20. veka i o poloZzaju
verskih zajednica u drustvu.

A dijalog o pomirenju se vodi u gradanskom druétYu, pa uko-
liko verske zajednice nisu deo gradanskog drustva — gubimo drago-
cenog sagovornika i saveznika.

Linkovi:

O gradanskom drustvu (kao i o ve¢ini drugih pitanja), na WikiP§~
diji ima puno zanimljivih linkova: http://en.wikipedia.org/wiki/
Civil_society

Neke od nalepsih re¢enica o gradanskom drustvu i gradanima .koji
udruzuju napisao je Aleksis de Tokvil (Alexis de Tocqueville)
u delu O demokratiji u Americi. Na srpskom je knjigu izdala
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Izdavacka knjizarnica Zoran Stojanovi¢ iz Sremskih Karlovaca.
http://www.knjigainfo.com/index.php?gde=@http%3A//
www.knjigainfo.com/pls/sasa/bip.lk_izdavac%3Fi_id%3D37%26
x_start%3D1%26act%3DTra%25C5%25BEi@

Neke od Stampanih izdanja na engleskom moZete videti na
http://www. amazon.com/s/ref=nb_ss_gw/105-1572960-
994683 1?url=search-alias%3Daps&field-keywords=demo cracy
+in+america&Go.x=8&Go.y=16

Sigurno se negde na internetu moze nadi cela knjiga u elektron-
skom obliku. Ja je nisam traZio, jer imamo na papiru i englesko
i srpsko izdanje.

Zanimljiva i plodna rasprava o tome da li je Balkan Zapad ili Istok,
ili, preciznije, koliko je Balkan Istok - vodi se ve¢ duZi niz go-
dina. Za svaku preporuku je knjiga Marije Todorove Imagining
the Balkans http://www.amazon.com/Imagining-Balkans-Maria-
N-Todorova/dp/0195087518/sr=1-1/qid=1 162999895/ref=pd_
bbs_sr_1/104-0903423-5855923?ie=UTF8&s=books u Beo-
gradu objavljena pod nazivom Imaginarni Balkan http://www.
krugcentar.co.yu/php/knjiga.php?id_knjige=627

Americka nevladina orgnizacija Kuéa slobode (Freedom House) od
1972. radi najkompletniju komprativnu analizu ,,slobodnih® ze-

malja u celom svetu. Pod slobodnim se misli na demokratske

i liberalne. Najnovije izdanje na: http://www.freedomhouse.org/
template.cfm?page=15&year=2006

Pogledajte i ko je u lodem drustvu. Analiza ,,Najgori medu najgori-
ma: najrepresivnija drustva na svetu 2006 (Worst of the Worst:
The World’s Most Repressive Societies 2006) http://www.freedo-
mhouse.org/template.cfm?page=138&report=40

Temeljne dokumente o ljudskim pravima UN mozete da nadete na
najpouzdanijem mestu, sajtu Komesara za ljudska prava Ujedi-
njenih nacija http://www.ohchr.org/english/law/index.htm

Tu imate sve bitno $to su UN postigle, od Univerzalne deklaracije
o ljudskim pravima iz 1948. i Medunarodnog pakta o ljudskim i
gradanskim pravima, pa do, za pitanja kojima se bavi ovaj kurs,
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zanimljiva Deklaracija o spre¢avanju svih oblika netolerancije i
diskriminacije zasnovane na religiji i veri http://www.ohchr.org/
english/law/religion.htm#wp1006652

Savet (Vije¢e) Evrope na: www.coe.ing

Vrlo informativna bro3ura Saveta Evrope/Vije¢a Evrope na srpskom
jeziku http://www.humanrights.coe.int/prothr/pdfs/prothr_ser.
pdf

Na primer, Zakon o crkvama i verskim zajednicama Srbije, don“et
20. 4. 2006. Kompletan Zakon mozete da preuzmete iz menija
,Prilozi“ http://www.parlament.sr.gov.yu/content/lat/akta/akta_
detalji.asp?Id=349&t=7

Puno o tome kako Program za razvoj Ujedinjenih nacija vidi gra-
dansko drustvo na www.undp.org

_UNDP defines civil society as a third sector existing alongside and
interacting with the state and private industryl). UNDP takes a
broad view of Civil Society Organizations (CSOs) of which non-
governmental organizations are an important part, and recogni-
zes that in practice civil society is an arena of both collaboration
and contention® Jedna od njihovih bro$ura na: http://www.undp.
org/governance/docs/Policy-Guide-CSO_GOV_Booklet.pdf

Svetska banka se puno bavi gradanskim drustvom. Definide ga kao:
,The World Bank uses the term civil society to refer to the wide
array of non-governmental and not-for-profit organizations that
have a presence in public life, expressing the interests and values
of their members or others, based on ethical, cultural, political,
scientific, religious or philanthropic considerations. Civil Soci-
ety Organizations (CSOs) therefore refer to a wide of array of
organizations: community groups, non-governmental organiza-
tions (NGOs), labor unions, indigenous groups, charitable or-
ganizations, faith-based organizations, professional associations,
and foundations.”

Vise o tome kako Svetska banka vidi gradansko drudtvo na sajtu:
http://web.worldbank.org/ WBSITE/EXTERNAL/TOPICS/CSO/
,,contentMDK:20092185~menuPK:220422~pagePK:220503~pi
PK:220476~theSitePK:228717,00.html
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Pogledajte brojne linkove.

Evpro_p.ska l_l_nija ima celu instituciju, doduse savetodavnu
ski i socijalni komitet http://www.eesc.europa.eu/index en.asp

Kac;: $to V1§1te, u .njihovom podnaslovu stoji da su most imedy
VIope 1 organizovanog gradanskog drugtva
Europe and organized civil society“

OECD je udruzenje najrazvijenijih dr¥ava na svetu. Ni bivia Jugo-

slavija nikad nije primljena g
- je primlj U punopravno ¢lanstvo. www.oecd.

Ekonom-

»a bridge between

Ima ml.lvogl(: materijala o gradanskom drustvuu aktivnostima OECD
a, viSe kao primer http: ]
o primer http://www.oecd.org/datacecd/1/3/35744346,

Ohrabruje t{end da se to ispravi. U Srbiji na tome ve¢ vige godina
radi Drustvo za drustvenu istoriju http://www.udi.org.yu/
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ZASTO SU POTREBNI INTERRELIGIJSKI
DIJALOG I TOLERANCIJA

Religija, kao velika ljudska duhovnost i dusevnost, pripada bit-
nim &ovekovim potrebama i interesima. Ona religioznim ljudima
nije samo potreba, ve¢ i smisao Zivota. Zbog toga su njen znacaj i
uloga veliki i za zajednicu, odnosno drustvo i drZavu. Religija regu-
lise i usmerava Zivote pojedinaca i zajednica. Njene funkcije uti¢u
na svakodnevno ponaganje i delovanje vernika, zbog cega joj treba
ozbiljno pristupiti, posebno u drudtvima i drZzavama u kojima Zive
pripadnici razlicitih religija. Tamo gde se vodi ratuna o njenom
znacaju i ulozi, smanjuju se mogucnosti za nesporazume, osporava-
nja i sukobe medu ljudima. Dva velika sredstva koja mogu mocno
da uti¢u na suzivot razli¢itih religija u istom prostoru su dijalog i
tolerancija.

Dijalog je bitan zbog toga §to omogucava kontakte izmedu
ljudi, odnosno upoznavanje s njihovim sli¢nostima i razlikama. Di-
jalogom se otkrivaju ljudska videnja sveta i sebe, ljudska misljenja i
razmigljanja, delovanje i pona3anje. Dijalog otkriva i stvara. Njime
se razmenjuju i grade ljudski odnosi. Stari su isticali da se njime
postizu najrazumniji, najbolji i najpravedniji dogovori, sporazumi
i odluke. Tamo gde se ne govori, ne razgovara i ne dogovara, nema
valjanih odluka. Dijalog je uzvideni ¢in miSljenja, razumevanja,
delanja i ponaganja. Dijalog je primeren ¢ovekovom ponasanju u
zajedni¢kom Zivotu. Oni koji su spremni za dijalog i kulturno su
odrasliji i moralno zdraviji. Anti¢ki Grci smatrali su da su sila i na-
silje nemi i da zato ne bi trebalo da imaju mesto u ljudskim odno-
sima. Staro iskustvo pokazalo je da kada se ne razgovara, odnosno
ne vodi dijalog, ne upoznaje se, ne razume se i lako se u ljudskim
odnosima poseze za silom i nasiljem. I najtezi nesporazumi i pro-
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blemi dijalogom se mogu razresiti. Dijalog ispravlja na$a misljenja
o nama i drugima, nade zablude i predrasude, ograni¢enja i moguca
ogredenja. Kad se ne razgovara hlade se odnosi, produbljuju proble-
mi, otvaraju sukobi, prosiruju krize i na kraju, &esto, vode ratovi.

Biti spreman za susret i razgovor znaci spremnost za drukdi-
je misljenje, videnje i suocavanje s novim argumentima. Samo iz
susreta razlicitih miljenja, videnja, uverenja, ubedenja, moguce je
pobolj8ati sebe i zbliZiti se s drukéijim od sebe. Dijalog je stvaranje
- ulazimo u razgovor s jednim misljenjem i argumentima, a iz nje-
ga izlazimo s boljim argumentima i re§enjima. Dijalog omoguéava
bolje upoznavanje i razumevanje.

Covek dijaloga otvoren je i uzda se u razum. Religije upozo-
ravaju da je Stvoritelj ljudima podario razum i volju. Razum da
ga koriste do kraja, a volju da aktivno, odnosno svesno, savesno i
slobodno, biraju. Ljudi koji se toga pridrzavaju ne prihvataju i ne
praktikuju silu i nasilje. To je kroz norme ugradeno u svete religij-
ske knjige.

Dijalog podrazumeva razlicitost, iskrenost i podtovanje - i dru-
gih 1 sebe. U viSeverskim zajednicama dijalog pruZa $ansu da se gra-
de, odrzavaju i praktikuju dobri odnosi i da se na taj nadin iznalaze
zajednicke odluke. Dijalogom se umanjuju ili potpuno otklanjaju
nelagodnosti, strahovi i strepnje ljudi u zajedni¢kom Zivotu, poseb-
no tamo gde se susrecu razlic¢ita religijska pripadni$tva i uverenja.

Dijaloga nema izmedu pripadnika razli¢itih religija tamo gde
je na delu religijsko samozadovoljstvo. Gde isklju¢ivi (ekstremisti
i fanatici) manipulidu religijskim uverenjima i ose¢anjima. Gde se
podsti¢u, podrZavaju i praktikuju predrasude o drugim religijama
i onima koji ih ispovedaju. Gde je na delu prikrivena neiskrenost
(jedno se govori, a drugo radi). Gde se razlikuje javni i privatni go-
vor (javno se prema pripadnicima druge religije civilizovano odno-
si, dok se u privatnom, unutradnjem govoru o njima izri¢u najteza
sumnjicenja i osude).

Duhovnici razlicitih religijskih zajednica trebalo bi prvi da pri-
merom vodenja razgovora pokaZzu kako se to ¢ini da bi postali uzor -
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vernicima. Za formiranje dijalogke verske kulture potrebno je raditi
s vernicima na upoznavanju drugih religija, postovanju njihovih pri-
padnika, stvaranju poverenja medu njima i odgovornom delovanju i
ponasanju u svakodnevnim kontaktima i pojedinaca i institucija.

Uslovi za uspe$an medureligijski dijalog su:

- ravnopravnost (prihvatati pripadnike drugih religija kao
sebi ravne);

- pailjivost (posebno ukazivati pripadnicima svoje religije
potrebu da druge saslu$aju i podrze u dobrim namerama);

- uctivost (izbegavati sve $to se moze protumaciti kao uvred-
ljivo, omalovazavajuce i poniZzavajuce za druge);

- biranje argumenata u razgovoru koji zblizavaju i podrza-
vaju medusobne kontakte.

Drugo mo¢no sredstvo u interreligijskoj komunikaciji je to-
lerancija. Tolerancija znali prihvatanje razlika, shvatanje da Zivot
bez razlika ne moze da funkcioniSe. Svest o tome je veliki iskorak
¢ovekov, posebno izmedu ljudi kod kojih su upadljive razlike. Pri-
hvatanjem razlika ¢ovek, prema tome i vernik, prihvata pluralizam
migljenja, pogleda, uverenja, ubedenja, delovanja i ponasanja. Ra-
zlike u takvoj svesti vremenom postaju nesto normalno.

Razlike su u osnovi Zivota i zato ne bi trebalo da se upotreblja-
vaju u produbljavanju sukoba do razaranja i uni$tenja. Suprotno,
susret razlika trebalo bi da oplemenjuje Zivot, da ga produbljuje i
prosiruje, jednom rec¢ju da ga bogati. Zato na susret religija i re-
ligijskih zajednica ili naroda i nacija u drZavi ne bi trebalo gledati
kao na moguénost udaljavanja i sukobljavanja, ve¢ upoznavanja i
upotpunjavanja, ili makar kao na Zivot pored, koji nikome ne sme-
ta. Drugog ne ometati i ne ugroZavati i opominjati drugog da vas ne
ugrozava — mudro je, razborito i racionalno. Kad se tako pristupa,
odnosno misli, oseéa, dela i ponaa, pruZa se $ansa za suZivot ra-
zlika, u ovom slucaju i religijskih i nacionalnih i ideoloskih. Na taj
nacin iskazuje se iskrenost i stice poverenje drugih. Iskreni razgo-
vor je preduslov sticanja poverenja i pruza $ansu za pomirenje, cak
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i izmedu do juce sukobljenih i zakrvljenih. To je tatka od koje se
polazi u gradenju mira, dostojnog Zivota ljudi i suzivota religijskih
zajednica i njihovih vernika.

Tolerancija se ne sme prihvatati niti praktikovati samo u slu-
¢ajevima kada se u ime slobode dovodi u pitanje sloboda drugoga j
drugih. Nema tolerancije ni za nasilnike, ni prema nasilju.

Dijalog i tolerancija izmedu verskih zajednica i njihovih verni-
ka pruZaju $ansu za veru i nadu da se mo%e u miru ina miran nadin
Ziveti u zajednici.

Da bi dijalog i tolerancija bili utemeljeni u odnose izmedu ver-
skih zajednica i vernika potrebno je vaspitavati i obrazovati vernike
za dijalog i toleranciju. Kao $to tolerancija omoguéava uspostavlja-
nje dobrog unutradnjeg religijskog Zivota tako i religije treba da ko-
riste toleranciju prema drugim religijama kako bi satuvale sopstve-
nu sigurnost i stabilnost, ali i sigurnost i stabilnost zajednice u kojoj
Zive. Zbog toga je potrebno da se u sistemu vaspitanja i obrazovanja
za toleranciju poseban znacaj prida slede¢im uslovima:

- ulenju i Sirenju primera iz prolosti koji afirmi$u toleran-
ciju;

— stvaranju vrednosne svesti o znalaju tolerancije kao sred-
stva za slobodu, Zivot i sopstvena verska uverenja;

- formiranju li¢nosti vernika sa irokom kulturom i alter-
nativnim miljenjem kada su u pitanju svetovni problemi i
kontakti.

Primeri tolerancije iz proslosti u videreligijskim zajednicama
pomazu da se trenutne konfliktne situacije na $to bolji nacin razrege
ili da se preventivno uklone moguéi uzroci njihovog pojavljivanja.
Mnogo je primera koji pokazuju kako proglost moze da optereti i
pomraci sada3njost i onemoguéi buduénost. U proslosti se deSavalo
mnogo toga razumnog, umnog i plemenitog, ali i nerazumnog, ne-
umnog i rdavog. Dobro je upozorio folozof i sociolog Duro Sudnjié:
»Istoriju treba uvazavati, ali ne i obozavati. Jer ona nije bila samo
razumna i umna, nego i nerazumna i krvava“
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Iz proslosti treba uzimati samo ono ‘éto je razumno i dobro
izre¢eno i uradeno, ono $to predstavlja ist1r‘15ku vrednpst. Toleran-
cija je, upravo, sredstvo pomocu kVOJeg se lju.(.ivske”razhke mogu na
najbolji nain ispoljiti a da ne zavr$e u sumnjicenjima, mrznji i su-
kobima do ratova. )

Da bi bila stvorena vrednosna svest o znacaju tolerva.ncue kao
sredstva za izbegavanje sukoba i podrzavanje slobode i Zivota, po-
trebno je kod vernika izgraditi moralnu kulturu. Jer, .rfl.qralna_lva.ll-
tura spre¢ava nepristojnost, tolerantna je prema rvazhc1t1m mislje-
pjima i usaduje pojmove o tome $ta je dobro a s'ta zlo. Moralno
kultivisan vernik misli, deluje i ponasa se razumno i tvc.)'lerar?En.o. On
je spreman da drugog pazljivo saslusa, da E_u]e' c_lrul-<c1)e mlsl)ve:n?e i
uverenje. Svoje znanje i iskustvo ne smatra )edlnlm L nepogreSivim.
Nije samouveren do gluposti, oholosti i dogmaticnosti. Njegova
svest je otvorena za druge.

Vaspitanje i obrazovanje za dijalog i toleranciju Rodr.azur.neva
logiku po kojoj verske zajednice i vernici nesmetano Zive jedni po-
red drugih, a ne logiku da budu jedni protiv druglb. U savremenim
okolnostima dijalog i toleranciju ne treba kOl’iStl’tl samo kao §red-
stva trpljenja ve¢ mnogo vise kao sredstva pomocu kojih se pvrlhva.—
taju razlike i bogati Zivot. Zbog toga je vazno i potrebflo Podrzavatl,
odrzavati i praktikovati ta dva mo¢na sredstva za odrzanje kontaka-
ta medu ljudima, verskim zajednicama i vernicima.
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SVET (BEZ) MALIH STVARI:
ISKUSTVO POMIRENJA!

Kao pocetnica (2001. godine) na polju pomirenja koja se spre-
mala za jedan seminar o crkvi i drudtvu u Jugoistocnoj Evropi,
dobila sam imejl u kom su organizatori trazili da sa sobom pone-
sem ,,fotografije pomirenja“ Buduéi poprili¢no zbunjena, nemajuéi
iskustva, a posebno nakon $to su i moje iskusnije koleginice i kole-
ge slegle ramenima na ovaj zahtev, odgovorila sam sledeée: , Rado
¢u poneti Zeljene fotografije, ali mi, molim Vas, prvo recite kako
pomirenje izgleda?“

Sa danainjeg stanovista, nakon bezmalo pet godina rada na
ovom polju, jasno mi je da se i tada radilo o jednom sustinskom pita-
nju, na koje do danas jos niko nije odgovorio, a pitanje je da li ¢e se
tkad na njega i naci odgovor: $ta je zapravo i kako izgleda pomirenje?
Postoji prilicno impresivna kolicina literature na ovu temu, koja se
bavi njenim razlicitim aspektima, primenjuje razlicite pristupe i na-
vodi iskustva ljudi Sirom sveta koji rade na tom polju. Pomirenje se

1 Originalni tekst na engleskom, pod nazivom No-Small-Issues World- EHO
YRM-CBC Project - A Reconciliation Experience, napisan je 6. septembra
2004. kao prilog za ¢asopis Mosaic Svetskog udruzenja hri§¢anskih stude-
nata (WSCF ~ World Christian Students Federation). Na prevod me je
inspirisala tribina ,Bozja re¢ u pismima“ od 01. februara 2006, a naroéito
prica Muhameda efendije Jusufspahi¢a, imama beogradskog, u kojoj,
pominjuci suzivot, pomirenje, medusobno uvazavanje i pojedinaéni trud
svakog od nas na tom putu, u jednom trenutku kaze, otprilike, sledede:
»Sve je to kao u kosarci: slobodno bacanje, bez prepreka, je jedan poen.
Sa vece razdaljine, uz pomo¢ saigraca, je dva poena. To je otprilike kao u
porodici: njih donekle i poznajete i mogu vam pomoci. To je drugi krug.
Kada sa najvece razdaljine, u treéem krugu, sa svojom spoljnom okoli-
nom, koja je najmanje predvidljiva postignete poen, to vam je trica.“
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Zesto temaiski obraduje i u univerzitetskom kontekstu na kqtedr?ma
za mirotvorni rad, socioloSka, politicka, istorijska“i _teol'oska istraziva-
nja, ali Sta je sa svakodnevnim Zivotom ,0bi¢nih® ljudi?

Pojedinacno ljudsko iskustvo se razlikuje od osobe d.ov osobe. Me-
dutim, ipak postoji jedinstveno polaziste kada se prgktzcno rqdz na
pomirenju: svi mi imamo jedan Zivot. Svoj sopstveni. Bez obzwa.na
nasa iskustva i okolnosti pod kojima Zivimo, ne smemo smetnuti sa
uma sledele: on je ipak Bogom dan.

Kako je pocelo?

Podrugje bivie SFR], poznatije kao Titova drzava, ili_ ono .éico.se
danas naziva Zapadnim Balkanom, nije izmaklo postsocijalistickim
drustvenim, ekonomskim i polit¢kim previranjima koja su seu Ju-
goisto¢noj Evropi dogadala tokom poslednjih petnaestali go dlr}a XX
veka. Medutim, ono je ujedno bilo i jedan od drasti¢nijih primera
u $ta se mogu pretvoriti procesi drustvene tranzicije u nac1o'nalno
i verski me$ovitom podrudju: sve bive jugoslovenske rep.ubhke su
se manje-viSe neposredno suocile sa pogubnim gradanskim ratom
i njegovim posledicama. N

Jedna od njegovih osnovnih posledica bio je i veliki broj iz-
beglica. Mnogi od tih ljudi jo§ uvek ne mogu da shvate da su i
podrugje sa kog su morali da izbegnu i ono ka kom su se uputili
koliko jo3 juce pripadala jednoj zemlji, a ve¢ danas moraju da“pre-
laze medunarodnu granicu koja se naprecac stvorila medu njima.
Ta formalna, administrativna, ili ¢ak medunarodna granviC'fx je 1Pak
manji problem, ali oni novoiznikli, mentalni, kulturologki, nacio-
nalni i verski zidovi su ponovo postali sustinski problem, ba$ kao i
onomad, pre nekih pola veka, tokom i nakon Drug.og svetskog rata.
Na podruéju na kom nijednom jedinom narastaju ne Er.omakne
neki oruzani sukob veéih razmera, pitanje ,,starosedelaca” i ,,dodo-
$a“ je ponovo postalo aktuelno, pre nego li je i‘prethodna genera-
cija, nakon skoro pedeset godina, imala dovol)nq vremena da s
sa njim izbori, prvenstveno na li¢nom planu. Pomislili bismo da je
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pola veka dovoljno za oprostaj i pomirenje. (Svakako da bi trebalo
biti, barem sudeci po Svetom pismu, ali ba$ u tih pola veka ovakva
vrsta literature i nije spadala u bestselere.)

Nakon $to je drugi - i najvedi - talas izbeglica stigao u Vojvo-
dinu, Ekumenska humanitarna organizacija (EHO?) je bila jedna
od prvih nevladinih organizacija (NVO) koja je pocela da radi na
projektima pomaganja novopristiglom stanovni$tvu da se §to us-
pednije prilagodi i uklopi u svoje novo okruzenje. Tako je 1996. go-
dine nastao i prvi ciklus projekta ,DruZenje mladih® sa ciljem da
radi na $to uspesdnijoj drustvenoj integraciji i socijalizaciji izbeglicke
i dece starosedelaca u naseljima koja su primila najvise izbeglica. U
periodu 1996-1998. godine su se druZenja odvijala povremeno, da
bi se 1998-2002. godine odvijala u redovnim godi$njim ciklusima
od deset jednoipodnevnih vikend druZenja tokom $kolske godine.
Program ovih druZenja je obuhvatao brojne aktivnosti usmerene ka
medusobnoj komunikaciji koje su deci pomagale da se sprijatelje
i uce jedni o drugima neposredno, ujedno rueéi predrasude i ot-
klanjaju¢i nepoverenje koje je moglo nastati iz njihovog razli¢itog
porekla i iskustva. Drugim re¢ima, ¢etrdesetoro dece uzrasta 10-14
godina, iz dva susedna naselja, okupilo bi se, u pratnji nastavnika,
subotom i nedeljom, na druZenje, igranje, umetni¢ke radionice i
zurku. Odabirano je po 20 dece iz svakog naselja, od kojih su polo-
vina bila deca iz izbeglickih, odnosno starosedelackih porodica, u
jednakom broju i devojéice i de¢aci, a prednost je davana deci losi-

2 Ekumenska humanitarna organizacija - EHO je nevladino, neprofitno,
politicki neopredeljeno, crkveno udruZenje gradana, osnovano 1993. go-
dine na inicijativu Svetskog saveta crkava (WCC-a). Osnovale su je pet
lokalnih crkava: Evangelicka hri$¢anska crkva A.V. u Vojvodini - Srbiji,
Evangeli¢ka metodisti¢ka crkva u SCG, Grkokatoli¢ka crkva u Vojvodini,
Hrid¢anska reformatska crkva u SCG i Slovacka evangelicka crkva A.V. u
SCG. U svom radu ona pomaze velikom broju izbeglih i raseljenih lica,
siroma$nima, starima, osobama sa invaliditetom, nezaposlenima, margi-
nalizovanim dru$tvenim grupama i deci, bez obzira na njihovu versku,
nacionalnu, rasnu ili bilo koju drugu pripadnost.

3 Na engleskom: Youth Reconciliation Meetings (YRM), bukvalno: sastanci
pomirenja medu mladima.
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jeg socijalnog statusa. Aktivnosti su bile usmerene ka neposrednom
li¢cnom kontaktu, nagla$avajuéi vrednosti uzajamnog pomaganja i
pruzanja podrske, saradnje, tolerancije i prihvatanja.

Sustina je bila u tome da se deci pruZi novo iskustvo, pot-
puno drugacije od onog koje su imali kod kuce, kao i da se da
prostora aktivnostima i iskazivanju osecanja kojima se nigde
drugde na bave, pa ¢ak ni u $koli. Jako svesni njihovog razlicitog
kulturolo$kog, nacionalnog i verskog porekla, njihovi nastavnici i
roditelji su ionako veé bili isuvise optereéeni sopstvenim svakod-
nevnim problemima da bi se dovoljno bavili svojom decom, te se
otekivalo da ¢e projekat ba$ na tom polju imati najveci uticaj na
li¢cnom nivou.

Jedno od svakako najtuznijih, ali i najvrednijih, iskustava
osoblja projekta? bila je pri¢a jedne devojcice, izbegle iz Krajine u
Hrvatskoj, za koju je jedno druZenje tokom 1998. godine bilo pri-
lika da po prvi put otkako je izbegla spava u Cistoj posteljini i u
svom krevetu. Za mnogu decu, kako izbeglitku, tako i starosede-
latku, druZenja su bila prva prilika da odu na izlet, da spavaju van
kuée, pa ¢ak i da se redovno hrane kuvanom hranom i da dobiju
kompletne obroke sa supom, glavnim jelom i desertom. Bez obzi-
ra na ove tuzne detalje, druZenja su, po misljenju kako dece, tako
i nastavnika i roditelja, bila izuzetno uspe$na. Vecina njih je kuci
odlazila platudi zbog rastanka, a i do 90% evaluacionih upitnika je

4  Robert Bu, danasnji koordinator projekta ,Druzenje mladih - Bez gra-
nica“, kome ostale kolege i ja dugujemo zahvalnost za iskustvo koje je
podelio sa nama, kao i za njegovo strpljenje i istrajnost, od pocetka je
bio na projektu. Projektu sam se prikljucila 2001. godine kao saradni-
ca i voditeljka jedne od umetni¢kih radionica, dok su ostalih 5 voditelja
radionica na projektu bili od samog pocetka. Novi ciklus pod imenom
,Druzenje mladih - Bez granica“ zapocet je 2003. godine, a nas dvoje
smo bili njegovi idejni tvorci i prvo stalno osoblje, zajedno sa voditeljima
radionica i spoljnim saradnicima zaduZenim za monitoring, da bi 2004.
godine osoblje naraslo na nas troje, sa Stevanom Batorijem kao saradni-
kom zaduzenim za logistiku. Po potrebi, zna¢ajan doprinos projektu daju
i volonteri EHO. Tako od septembra 2005. godine vi§e nisam zaposlena u
EHO, volonterski i nadalje podrzavam ovaj projekat.
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sadrzavalo sledece tri recenice: ,,$teta $to (druZenja) ne traju duze,
»Steta $to nisu ¢e$éa” i ,,5teta $to nema vise dece.

U periodu 1996-2002. godine odrzano je 48 ovakvih druze-
nja, a na njima je ucestvovalo preko 2.800 dece iz 25 vojvodanskih
naselja (ukljucujuci i 42 osnovne 8kole i 12 izbeglickih kolektivnih
centara).

Druzenje mladih - bez granica

Projekat ,,DruZenje mladih - Bez granica“® zapravo je nasta-
vak prethodnih druZenja, zapocet 2003. godine kao prvi projekat

— ili ¢ak pokusaj - te vrste na ovim prostorima. Opéta atmosfera u.

regionu je malo ,,popustila“ otvaranjem granica jednih ka drugima
u svetlu evropskih integracija koje su se spustale sve juznije ka Bal-
kanu, te je osoblje projekta odlucilo da je doslo vreme da se negto
u njemu promeni, odnosno da se krene dalje. Odlueno je da ¢emo
po prvi put od izbijanja sukoba u devedesetim godinama pokusati
da okupimo decu iz Hrvatske, Bosne i Hercegovine i Srbije i Crne
Gore.

Iako je - sada to znamo - takav naum bio vrlo smeo i rizi¢an,
bilo je mnogo razloga u prilog njegovog sprovodenja. Uzrast dece
koja bi bila uklju¢ena (10-14 godina) je ukazivao na to da su ona
rodena pocetkom ili tokom ovih ratova. Mali su bili izgledi da je
iko od njih ikada putovao van granica svoje zemlje, pa ¢ak i nase-
lja ili obliznjeg veceg grada. Mediji su na svim stranama vrlo ¢esto
bili pristrasni, te je i verovatnoca da deca ve¢ imaju neke predra-
sude prema onima ,,drugima“ bila velika. Vrlo je bilo verovatno da
vecina dece ni ne zna da su te drZave nekada zapravo bile jedna
zajednicka drzava, koje se starije generacije danas neretko seéaju
kao ,,dobre, stare.“ Naposletku, ceo region je direktno ili indirektno
bio ugrozen ratom, te su izgledi da roditelji mogu deci da priuste
izlet u inostranstvo, a kamoli neki odmor, bili zaista zanemarljivi.

5  Naengleskom: Youth Reconciliation Meetings — Cross Border Cycle (YRM-
CBC), bukvalno: prekograni¢ni sastanci pomirenja medu mladima.
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Stavide: sva deca danas govore jezicima koji su nekada u Jugoslaviji
bili jedan jezik.

Samo ime projekta odrazava njegovo polaziste i opsti cilj: pre-
vazilaZenje i brisanje granica nepoverenja, neznanja i predrasuda
medu decom u ovom regionu. ,Bez granica“ je zapravo prevod
francuskog sans frontieres, a poti¢e od Jeux Sans Frontieres (Igre
bez granica). Naime, sedamdesetih i osamdesetih godina XX veka
Evrovizija je prenosila jednu francusku TV emisiju tokom koje su
predstavnici deset evropskih zemalja, pa i tada$nje Jugoslavije, Cita-
ve godine putovali u svaku od njih i nadmetali se u nekim $asavim
i zabavnim igrama na otvorenom sa samo jednim ciljem: nauiti §to
vide o kulturi i tradiciji svake zemlje, uspostaviti veze, promovisati
vrednosti prijateljstva i razmeniti iskustva.

Formalno govoreéi, ciljevi projekta su slede¢i: promovisanje
vaznosti rada na pomirenju i uspostavljanju regionalne saradnje,
kao i vrednosti tolerancije putem uspostavljanja medusobne sarad-
nje, te upoznavanje zemalja ulesnica od strane svih ucesnika, kako
bi se pospesila drustvena integracija dece u obe zemlje. Imajuci u
vidu uzrast ucesnika, projekat se zapravo sustinski bavi naucava-
njem i uéenjem pomirenju i njegovom primenom u cilju konacnog
oprastanja.

Susreti traju od cetvrtka do nedelje popodne (tri dana), a
struktura svakog druzenja je zapravo ista.

Deca u Lojemberski dom u Feketicu stizu u Cetvrtak popodne,
te potom dobiju sobe, ru¢aju i ucestvuju u uvodnom delu progra-
ma. Uvod ima zapravo dva dela: dobrodoglicu i predstavljanje ze-
malja ucesnica. Prvo se predstavljaju voditelji programa, tj. osoblje
projekta, i uéesnici pojedina¢no, a potom se proveravaju njihova
ocekivanja, utvrduju pravila pona$anja i predstavlja program za sva
tri dana. Za potrebe merenja procesa ucenja tokom druZenja, uce-
snici na pogetku anonimno popunjavaju test sa deset pitanja o obe
zemlje iz geografije, istorije, sporta, muzike i knjiZevnosti. Potom
uéesnici, kratkim programom, predstavljaju svoju zemlju, oblast,
grad i $kolu na nacin koji su sami odabrali, obi¢no glumom, peva-
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njem, folklorom, ¢itanjem stihova i sl. U ovim prezentacijama se,
uz prethodni dogovor sa nastavnicima, nalaze i ta¢ni odgovori na
pitanja na testu.

Petkom su umetnicke radionice (dramska, stolarska, slikanje
na staklu i origami). Svako dete se opredeljuje za jednu radionicu i
u njoj ostaje do kraja. Cilj ovakvog nacina rada je da deca uspostave
neposredniju komunikaciju i da stvore ose¢aj pripadnosti nedavno
osnovanoj neformalnoj grupi, bez ose¢anja ugrozenosti ili napuste-
nosti od strane poznate grupe vrinjaka. Svaka radionica je zapravo
proces koji decu vodi od ,ni¢ega (tj. sirovog mateijala) do ,ne-
Cega” (tj. njihovih radova) tokom kog shvataju da svako od njih u
sebi nosi seme stvaraoca. Decija radost i ushi¢enje dok po zavretku
rada drustvu pokazuju svoje radove su za voditelje radionica veé
nagrada sama po sebi. Vrhunac je svakako predstava koju na kraju
izvode deca koja su uéestvovala u dramskoj radionici, a koja obi¢no
obraduje neku od tema koje decu tiste i nudi decije videnje njenog
uzroka, posledica i redenja. Predvece se napolju odvija radionica iz
izgradnje saradnickih odnosa za celu grupu, a potom ide i izbor za
mis i mistera veceri i Zurka. Dotada se deca ve¢ toliko izmegaju i
zbliZe da je voditeljima radionica tefko da na prvi pogled prepozna-
ju odakle su deca dosla, osim kada progovore (tj. po naglasku).

Subotom prepodne su radionice o nenasilnom re$avanju su-
koba i nenasilnoj komunikaciji. Kao i kod izgradnje saradnickih
odnosa, deca provode jos tri sata sa voditeljima radionica koji su
strucnjaci iz ove oblasti, sa ¢etrnaest godina rada sa decom i uéi-
teliima u Bosni za sobom. Teme koje se obraduju su prenosenje
Zeljenih poruka, rudenje predrasuda, uspostavljanje komunikacije
i saradnje bez izazivanja negativnih osec’anja u grupi ili sukoba.
tivnosti smatraju ,,igrama u slobodno vreme® S obzirom na to da
ih ne dozivljavaju kao organizovane programske aktivnosti, gotovo
sva deca su oduSevljena njima jer je to najverovatnije po prvi put
u njihovom Zivotu da ih je neko pitao za li¢na oseéanja i misljenje
i pruzio im priliku da o njima govore bez straha da ¢e reéi nedto
pogresdni ili time povrediti bilo koga.
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Subotom popodne se ide na izlet u Novi Sad. Svu ucesnici do-
bijaju majice druzenja koje nose tokom izleta, prvenstveno da bi se
lakse prepoznali na prepunim gradskim ulicama. (Sa organizacio-
nog stanovista, za nastavnike koji prate decu ovo je no¢na mora jer
je od trenutka kada obuku majice jedva moguce razlikovati decu,
pogotovo kada sledi prebrojavanje pre ukrcavanja u autobus. Pro-
laznici se, medutim, uvek ludo zabavljaju gledajuci grupu bucne i
vesele dece u istim majicama kako se tiskaju ulicama grada.) U No-
vom Sadu se prvo posecuje Petrovaradinska tvrdava, drugo najvece
vojno utvrdenje u Evropi, gde ljubazno$éu Muzeja grada imaju jos
jednu priliku da ¢uju nesto vie o istoriji celog regiona: njegovoj
multikulturalnosti, multikonfesionalnosti, geopolitickom i kulturo-
logkom znacaju, kao i da posete $esnaest kilometara duge podze-
mne tunele i nauce kako su se nekada vodile bitke. Cela prica se
ponovo osmisljava tako da deci postaje jasno da je uvek potrebno
mnogo viSe napora da se ne$to (ponovo) izgradi nego da se unisti,
kao i da izgradnja ujedinjuje, a rusenje i unistavanje razdvaja. Izlet
se zavr$ava $etnjom po centru grada i slobodnim vremenom na
igrali$tu u praku. Na veceru se ucesnici vracaju u Feketi¢, a vece se
provodi u druzenju, Zurkama, gledanju filmova i razgovorima.

Nedelja, kao poslednji dan druZenja, po pravilu po¢inje u mr-
godnoj jutarnjoj atmosferi upravo zbog te ¢injenice. Nikome se ne
ide kudi, naravno. Nakon par igrica za zagrevanje, biraju se najbolji
radovi iz umetnickih radionica, a njihovi autori dobijaju simbolic-
ne nagrade. Potom, na ops$te odusevljenje, sledi kviz opsteg znanja,
sa tri ekipe: po jednom iz obe zemlje i jednom meSovitom, kao i
Zirijem, meradem vremena i navija¢ima. Poslednja aktivnost je igra
pod nazivom ,Vasih pet minuta® Cela grupa, ukljuc¢ujuci i odrasle,
deli se na Cetiri manje sa zadatkom da kroz pesmu, igru, glumu,
pantomimu, stihove i sl. iskazu svoja osecanja na temu proteklog
druZenja. Svaka grupa potom predstavlja svoj rad ostalima i to je
obi¢no najveseliji deo programa sa puno smeha i galame. Napo-
sletku, deca ponovo popunjavanju isti onaj test od cetvrtka kako
bi se utvrdilo koliko su naucili tokom protekla tri dana, kao i for-
malni evaluacioni upitnik o ¢itavom druZenju. Pri rastanku deca na
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poklon dobijaju po grupnu sliku i spisak adresa, telefona i imejlo-
va svih ucesnika. Najavljuju¢i mogucénost uzvratne posete sledece
godine, koja je takode predvidena projektom, deca se pozivaju da
ostanu u kontaktu i da se dopisuju. Posle ruc¢ka, razvrstavanje u dva
autobusa obi¢no traje i po sat vemena, po$to sva deca bez izuzet-
ka obuku majice druZenja i odbijaju da udu u autobus ili namerno
odlaze u onaj ,,suprotni“ kako bi jo§ jednom pokazala da ne Zele da
se razidu. O plakanju (i dece i odraslih) tom prilikom - neki drugi
put...

Nakon druzenja

Evaluacija i uporedna analiza dva testa znanja pokazuje da broj
testova reSenih sa 90-100% tacnosti na drugom testu poraste i do
20%, dok kategorija od 70-80% ta¢nih odgovora poraste i do 10%,
a testovi sa manje od 60% su pri drugom tesﬁranju izuzetno retki.
Opéti porast tacnosti rezultata je oko 25%.

Opisni odgovori pokazuju da preko 96% uéesnika zeli ponovo
da dode na druZenje, a dodatni komentari su istovetni onima iz
prethodnog ciklusa sa izbeglickom i starosedelatkom decom.

Ovo su samo najzanimljivije ¢injenice iz tzv. ,,suve“ statistike.
Ucesnici su, po povratku u mesta stanovanja, u svojoj $koli, mestu
ili ¢ak i Sire ukoliko za to imaju moguénosti, duzni da urade i neke
promotivne aktivnosti u vezi sa svojim iskustvom na druZenju, a o
tome bivaju obavesteni jo$ i pre nego $to dodu na druZenje. Od njih
se oCekuje nesto do sledeceg: da naprave pano s fotografijama i tek-
stovima o druZenju u svojoj $koli ili da organizuju druZenje sa vrs-
njacima (moZda cak i njihovim roditeljima) na kom ée im govoriti
o druzZenju i svom iskustvu. Takode treba da se potrude da ¢lanak o
druzenju bude objavljen u $kolskom ili nekom durgom lokalnom ili
regionalnom listu ili da organizuju gostovanje na lokalnoj ili nekoj
drugoj radio ili TV stanici tokom koga bi govorili o svom iskustvu.
U toku naredna dva meseca, sve materijale o ovim aktivnostima,
uklju¢ujudi i isecke iz novina, audio i video zapise, te detija pisma
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i tekstove, treba da dostave osoblju projekta, kako bi se ovi objavili
u dnevniku druzenja ,,Bez granica‘, malim novinama koje se u 300
primeraka objavljuju nakon svakog druZenja. Svaki ucesnik, potom,
za uspomenu dobija po jedna primerak ovih novina, a $kola ili or-
ganizacija koja je ucenike dovela dobija 30 primeraka za potrebe
svoje promocije.

Nakon ovakvih promotivnih aktivnosti, projekat ima daleko-
sezni uticaj na lokalne zajednice iz kojih deca dolaze, a o njemu
saznaju kako ostala deca i nastavnici iz $kole, tako i porodice dece,
njihove komsije i 8ira zajednica.

Male stvari za kraj

»Druzenje mladih — Bez granica“ je bilo prva zvani¢na inicija-
tiva i jo§ uvek je jedini projekat te vrste na Balkanu. Iako naizgled
vrlo smeo poduhvat, u mestima iz kojih su ucesnici dosli na druze-
nja pokazao se kao veoma potrebna i cenjena inicijativa. Sa formal-
nog stanovista, projekat je upotpunosti ispunio svoje ciljeve.

Kao i svakoj inicijativi od strane neke NVO, pa jo$ one koja
ima veze sa manjinskim crkvama, svakako da joj je jo uvek potreb-
no priznanje i podrdka na viem nivou: regionalnom i drzavnom.
Bez obzira koliko se osoblje i ucesnici trude da medije obaveste o
njemu, o projektu se u naj¢itanijim regionalnim i nacionalnim me-
dijima pojave tek dva-tri kratka ¢lanka ili vesti. Radio stanice su
jedva zainteresovane, dok do sada nijedna TV stanica nije iskazala
interesovanje za projekat. Tek jedan pokrajinski sekretarijat je do
sada poslao svog predstavnika kako bi iskazao svoju (vrlo nefor-
malnu i verbalnu) podrsku projektu, dok je tek jedan (drugi) sekre-
tarijat projektu nekom prilikom poslao telegram podrske.

Sa verskog stanovista®, priznanje je ve¢ stiglo samom ¢injeni-
com da se druzenja odrzavaju. Pogled na lica uenika prvog ova-
kvog druZenja bio je dovoljan da shvatimo da barem cetrdeset ljudi,

6 Namerno izostavljeno ,hri§¢anskog®, s obzirom na to da su u druZenjima
ucestvovala i deca drugih veroispovesti.
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prevremeno sazrelih, nece Cekati pedeset godina na oprostaj niti da
bi kome oprostili.

Razgovarajuci o druZenju sa jednim beogradskim novinarem
(sticajem okolnosti, bivS§im imamom iz Sarajeva koji je i sam neko-
liko godina Ziveo kao izbeglica)”), dosli smo do toga kada je pravo
vreme da se pocne sa radom na pomirenju, da li on podrazumeva
pr'ever.lci):u, intervenciju ili duhovno isceljenje, te koliko uticaja po-
mirenje ima u $irim razmerama, $ta god to podrazumevalo. Jedan
deo ovog razgovora moze posluZiti umesto zakljucka, te ga stoga
navodim u manje-vi$e parafraziranom obliku:

Novinar: Ranije sam Cesto pravio glupu novinarsku gresku
predugo smatrajuci da su price obi¢nih ljudi potpuno nebitne, osim
ukoliko nisu price nekih slavnih li¢nosti. Hvala Bogu da neko ba-
rem pokudava nesto da uradi na tom polju [pomirenja]. Naravno
da su price koje vasa djeca imaju da ispri¢aju bitne. Pokugacu i svog
urednika da ubjedim da je tako. Mislim, ni$ta od onog ¢ime se mi,
novinari, bavimo nije sustinski zaista vazno u celokupnom poretku
zivota i svijeta, ali zbog toga se prodaju novine ili gledaju emisije.

A: Nemojte me pogre$no shvatiti, ali bez obzira koliko je mala
stvar koju neko radi, od negde se mora poceti, zar ne?

Novinar: To¢no. I nemojte mi vi mladi odrasti i ostarjeti, a
da niste shvatili da nema malih stvari u Zivotu. Ako ni zbog tega
drugog, a ono zbog toga sto je Bog zasigurno imao dobar razlog za
svoju prvu rijec. A za posljednju - vidje¢emo... Naposljetku.

7 G. Ejub Stitkovac, koji je, na zalost svih koji se ovom temom bave u regi-
onu, a i ire, preminuo u julu 2006.
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STEPEN RELIGIOZNOSTI I VERSKA
DISTANCA U VOJVODINI I SRBIJI

Rezime

U periodu pre pada komunistitke ideologije, religioznost uopste
bila je marginalizovana: podjednako su bili u manjinskom poloZaju svi
verujuéi. Medutim, posle devedesetih, religioznost je postala poZeljna
pojava i, naravno, pripadnost vecinskoj religiji. Pokuaj da sagledamo
situaciju u sadasnjem trenutku, na opstem planu verskih odnosa, uci-
nicu na nekoliko nacina. Dobro je prvo da sagledamo ko je manjina
danas u Srbiji, a to mozemo pregledom popisa stanovnistva iz 2002.
godine. Putem socioloskih istrazivanja, saznajemo podatke o razlici
izmedu konfesionalnog deklarisanja i religijske samoidentifikacije kao
indikatora u empirijskim istraZivanjima, i o stepenu religioznosti gra-
dana Srbije. Drugo, Cemu moZemo posvetiti paznju, jeste istrazivanje
socijalne distance i odnosa prema pripadnicima manjinskih vera. Istra-
Zivanje je radeno 2003. godine i ponovljeno 2005. godine. Na kraju,
svoju paznju posveticemo incidentima koji su se dogadali tokom po-
slednjih godina, a koji ukazuju na poloZaj religijskih manjina.

Klju¢ne redi:  religioznost, socijalna distanca, verska distanca,
verske manjine.

Konfesionalno izjadnjavanje i stepen religioznosti

Prema popisu stanovni$tva 2002. godine, u Srbiji (bez Kosova
i Metohije) zivi 83% stanovnika srpske nacionalnosti. Sto se tice
verske pripadnosti, skoro 85% stanovnistva izjaSnjava se da je pra-
voslavne vere. Ako pogledamo listu, sa¢injenu od sirovih podataka,
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kako su se stanovnici izjasnili, vidimo da se na prvom mestu na-
lazi pravoslavna veroispovest sa 6.347.684 stanovnika, sa dodatnih
21.722 koji posebno nagla$avaju srpsko pravoslavlje. Budu¢i da se
pravoslavlje raslojava po nacionalnoj pripadnosti, po popisu se gru-
pisu vernici drugih nacionalnosti. Pitamo se da li se moze govoriti
o ve¢inskom ili manjinskom stanovni$tvu kada je re¢ o Rumunskoj
pravoslavnoj crkvi (287), o Makedonskoj pravoslavnoj crkvi (113),
o Ruskoj pravoslavnoj crkvi (21), pa ¢ak i o Crnogorskoj pravoslav-
noj crkvi.

Postavlja se pitanje ko su oni koji nisu ve¢ina u verskom po-
gledu, a kojima pripada 15% stanovnistva Srbije, i u kakvom su
polozaju? Odgovor na ovo pitanje moZemo na razli¢ite nadine da
sagledavamo. U poloZaju manjinske veroispovesti u Srbiji nalazi
se katolicka veroispovest. Prema popisu, kao katolik se izjasnilo
239.596 stanovnika; kao pripadnik Rimokatoli¢ke crkve 165.899
stanovnika; zatim kao pripadnik Katolicke crkve (grkokatoli¢ka-
unijatska) 13.941; pripadnika Hrvatske katoli¢ke crkve ima 22 I,
na kraju, pripadnika Starokatoli¢ke crkve je 9. Dakle, prema po-
pisu, prema onome kako su u Republi¢kom zavodu za statistiku
iskazani rezultati, katoli¢ka veroispovest zastupljena je sa 5,48%
stanovnika. Prema tome, stanovnitvo katoli¢ke veroispovesti po
brojnosti je najveca populacija druge vere u Srbiji bez Kosova i
Metohije.

Broj muslimana, prema popisu (2002), koji se odnosi samo na
Centralnu Srbiju i Vojvodinu, kreée se oko 3,20%, $to bi znatilo
da je islamska populacija po brojnosti na treéem mestu. Medutim,
ako sagledamo u celini, Srbiju i Crnu Goru, zajedno s Kosovom i
Metohijom, broj muslimana procenjuje se na preko dva miliona, §to
je oko 20% stanovnistva. U samoj Crnoj Gori ima 21% muslimana.
Sto se tice Vojvodine, 8.067 stanovnika izjasnilo se da su pripadnici
islamske zajednice, $to ¢ini 0,40%.

Pripadnika judaisticke veroispovesti ima, po popisu, 785
(0,01%), dok izvori iz Jevrejske zajednice ka*u da ih ima oko
3.000 (Salom, 2003). Prema izja§njavanju stanovnika prilikom po-
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pisa, postoji i deset verskih grupa koje su svrstane u kategoriju
sledbenika proorijentalnih kultova, a ukupno ih ima oko 0,01%.
Kategorija izja$njavanja ,Nije vernik” pokriva 0,53% stanovnistva.
Ostalo je nepoznato za 1,83% stanovnistva kojoj veroispovesti pri-
padaju, dok je 2,63% odbilo da se izjasni, prema clanu 43 Ustava
SRJ.

Prema ovim podacima Republi¢kog zavoda za statistiku o po-
pisu stanovni$tva u 2002. godini, koji se odnose na centralnu Srbi-
ju i AP Vojvodinu, mozemo zakljuditi da postoji tendencija verske
homogenizacije, §to u konkretnom slucaju znaci da je povecan broj
onih koji se izja$njavaju kao pripadnici pravoslavne veroispovesti,
i da se povecao broj pravoslavnih vernika, pre svega zbog velikog
broja izbeglica i raseljenih lica sa podrucja koja su bila zahvacena
ratom.

Ako uporedimo podatake o verskoj pripadnosti iz drzavnih i
verskih izvora, moZzemo zapaziti da se brojke ne poklapaju. Da li se
pripadnici manjinskih verskih zajednica nerado izjasnjavaju o svo-
joj verskoj pripadnosti ili su popisivaci nerado upisivali manjinske
vere? Mozda je povezivanje vere i nacije, §to je Cest slucaj u Srbiji,
automatski omogucilo upisivanje veroispovesti na osnovu nacional-
nosti. Mozda se moguénost verskog opredeljenja onih koji poticu iz
verski mesovitih porodica odvijala u korist vec¢inske grupe! Ne zna-
judi prave razloge zasto se to dogodilo, mozemo, na primer, zapaziti
da se oko 26% Jevreja prilikom popisa izjasnilo da pripadaju juda-
istickoj veri, 35% adventista da su pripadnici HriS¢anske adventi-
sticke crkve. Istu pojavu moZemo zapaziti i kada je re¢ o Romima:
istrazivanja pokazuju da Roma ima znatno vide nego $to zvanicne
statistike govore (Pordevi¢, 2003).

No, bez obzira na potetkocée da se dode do sasvim ta¢nih po-
dataka o broju pripadnika pojedinih veroispovesti, evidentno je da
je u Srbiji na severu zemlje najveca populacija druge vere katolicka,
dok je na jugu to muslimanska. Mogu¢i medusobni odnosi verskih
zajednica na kontinuumu od sukoba do saradnje, cesto su zavisili i
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od toga koliko su vernici prozeti religijskim idejama, koliko su ih
razumeli i usvojili, j. koliko su autenti¢ni vernici (oni koji u prvi

plan stavljaju religiozne a ne nacionalne, politicke, ili neke druge
motive).

Dakle, konfesionalno izjagnjavanje prilikom popisa nije dovolj-
no da se zaklju¢i da su svi oni koji su rekli da su odredene verois-
povesti u isto vreme i religiozni. O nijansama religioznosti moguce
je govoriti nakon empirijskih istrazivanja koja upucuju na promene
odnosa prema religiji. Zato smo u istrazivanju Odseka za sociolo-
giju Filozofskog fakulteta u Novom Sadu na projektu Socioloski as-
pekti multikulturalnosti i regionalizacije i njihov uticaj na razvoj AP
Vojvodine i Republike Srbije, na uzorku od 1253 ispitanika (Kuburi¢
i Stojkovi¢, 2004; Kuburi¢, 2005), postavili pitanje koje se odnosi na
liéni odnos prema religiji:

Na ponudenih devet modaliteta, odgovoreno je na sledec¢i na-
¢in:

 vernik sam, jer prihvatam sve $to moja vera (crkva) uci
- 15,1%,

» vernik sam, jer se pridrzavam svih obicaja koje nalaze moja
vera — 17,2%,

» vernik sam, ali ne prihvatam sve &to moja vera uéi —
21,9%,

+ ne pripadam nijednoj veri (crkvi), ali verujem u Boga -
6,6%,

e nisam siguran da li sam religiozan ili ne - 6,0%,

 nisam vernik, ali se pridrzavam verskih obicaja svog naro-
da - 18,7%,

¢ nisam vernik, ali uvazavam religijska ubedenja i pripadnost
drugog - 10,8%,

e nisam vernik i religija me ne zanima - 2,6%,

o protivnik sam svake religije - 1,0%. -
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Grafikon 1. Distribucija odgovora na pitanje licnog
odnosa prema religiji
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Kakav je va$ li¢ni odnos prema religiji:

Ako detaljnije analiziramo Grafikon 1., mc.>iemo pri‘me_titx dve
distribucije koje ukazuju da su gradani V?)vodme Podeljem z.apra:
vo u dve grupe: na religiozne i na one kopv ne veruju. U pdrVOJ. gru
pi religioznost se iskazuje na razlicite naine, od 1-<0)1}_1.Vo_mlcrlnra,
mozemo slobodno reéi u pravoslavnoj ver01.spoves.t1, kr1tV1ck1 ?hnos
prema svojoj crkvi, kao i to da vernici ne prlhva?ta)u sve $to njihova
vera uéi (22%). Drugi po brojnosti su obredmv vernici, koji svoju
religioznost viSe iskazuju obredom, vise u ponafanju nego u teorl!l.
Naravno, tu su i vernici skloni dogmatskomv rr'nsl]en)u i prlh.vlz:tan{(u
svega onog §to vera propisuje, §to ne .iskl]uc'uje deoklaratlv.m z}isra -
ter ovog stava. Na kraju, izvestan broj vernika (7%) veruje uk ogﬁ
iako ne pripada, ili ne Zeli da se vezuje za_nfku odreden.chr v .1e
versku zajednicu. ,Verovanje bez pripadanja” u .Zapadm.)] 'vroplt) 1;
pak, sve viSe pravilo nego izuzetak jer su mnogl .Evropl)am pres ?u
da pripadaju svojim religijskim institucijama u bilo kakvom smislu,
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ali za sada nisu napustili mnoge od svojih duboko usadenih religij-
skih aspiracija (Grace Davie, 2005: 24).

U grupi neverujuc¢ih nalazi se 18% onih koji nisu vernici ali
se pridrzavaju verskih obiaja svoga naroda. Ponekad zavara spo-
ljadnja forma, pa se ucini da je i ovde re& o vernicima; medutim, u
religijskoj samoidentifikaciji oni za sebe kazu da nisu vernici. Ima
neverujucih koji uvazavaju versku pripadnost drugih (11%) i onih
koje religija ne zanima (3%) i onih koji su protivnici svake religije
(1%). Zanimljivo je uociti da je 13,5% mugkaraca u odnosu na 2%
Zena u kategoriiji onih koji nisu vernici i religija ih ne zanima. Ta-
kode, medu protivnicima svake religije ima znatno vide mugkaraca
(1,9%) nego zena (0,2%) (Kuburi¢ i Stojkovi¢, 2004).

Ako spojimo kategorije religioznosti onih koji prihvataju sve
Sto njihova vera udi, onih koji se pridrzavaju obicaja svoje vere i
selektivnih vernika, onda je 60,8% ispitanika u Vojvodini religio-
zno. I druga istrazivanja (Radisavljevi¢-Ciparizovi¢, 2002) ukazuju
da je procenat religioznosti u Srbiji oko 60%. Poito je re¢ o pretez-
no pravoslavnim vernicima, navodim istrazivanje javnog mnjenja
koje je radeno u Grekoj, u oblasti Atine, Pireja i okoline, u oktobru
1979. godine, i ponovljeno u maju 1980. godine. Utvrdeno je daje
otprilike 60% stanovnika religiozno i da ide u crkvu &esto ili retko
(Mandzaridis, 2004).

Dakle, ako bismo pokusali da na osnovu empirijske grade na-
pravimo diferencijaciju religioznosti, rekli bismo da se ona iskazuje
u formi obrednog, dogmatskog i kritickog stava, koji se manje ili
vise raslojavaju sa odnosom prema crkvi ili prema Bogu. Osobe koje
nisu sigurne da li su religiozne ili ne, iz pozicije agnostickog stava
ili iz psiholoske ambivalentnosti, ponekad se nazivaju pokolebanim
vernicima. Medutim, danas je vi§e prisutan pokoleban ateisticki
stav; jer se ,,naucni pogled na svet“ sve vie zamenjuje teistickim ali
1 panteistickim. Preovladavanje religioznosti u godinama tranzicije
drustva znacajan je faktor njegove integracije i homogenizacije. U
tom kontekstu postavlja se pitanje odnosa prema drugim religija-

ma i prema vernicima koji su pripadnici drugih verskih zajednica,
i koji nisu ,,mi*
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Socijalna distanca prema
razlicitim veroispovestima

Socijalna distanca predstavlja gradaciju poZeljnog odstojanja
u drudtvenim kontaktima. Na individualnom i grupnom planu,
svako ima svoje mesto znalaja, koje mu drugi daje, a i on sam u
odnosu na druge formira kontinuum pozeljne bliskosti ili o<.ist0Ja-
nja. Od znadajnih drugih, koji su uobicajeno Elar.l(?w porod%.ce, do
potpuno udaljenih i nepozeljnih u metafori¢nom ili gec‘)metrljskoTn
smislu, oko pojedinca i zajednica kojima oni pripadaju formn_'a]u
se koncentri¢ni krugovi na kojima, simboli¢no, u orbiti, svakov ima
svoje mesto. Pod uticajem iskustva, li¢cnog, porodi¢nog, sad-asn)eg
i proslog, pod uticajem medija ili ko zna kojim sve putevun_a, u
horizontalnom i vertikalnom smislu mo¢i i bliskosti uspostavlja se
hijerarhija i distanca.

Pojam socijalne distance, koji je u sociologiju uveo ax'ne'rifv:ki
sociolog Park (1924), da oznaci stepen i meru razumevanja i in-
timnosti koji obelezavaju socijalne odnose, razli¢ito je definisan i
mnogo puta proveravan na razli¢itim uzorcima. B.ovga.lrdus (1?25)
je socijalnu distancu definisao kao postojanje razllr:ltih. stupn)ev_a
razumevanja izmedu grupa. Prema Supeku (1961), rec je a k'ontl—
nuumu koji ide od intimnih i toplih odnosa preko raynodus'mh do
neprijateljskih. U tom smislu, putem ispitivanja socijalne distance
sti¢e se uvid u stepen raslojenosti drustva.

Uvid u istrazivanja socijalne distance pokazuje da je pajvec’.a
paznja posveéena etnitkoj distanci, a da odnos Premfi_prlpadm—
cima pojedinih veroispovesti i verska distanca nisu bili p.redmet
istrazivanja. Bududi da su interesovanje za religiju, konffes.lo_naln'a
pripadnost, pa i sama religioznost, postali jeda.n o%_zna.ca]mh vi-
dova grupne identifikacije, uradeno je nekoliko 1s’v(Faznfan)a. Centar
za empirijska istrazivanja religije sproveo je istrazwar'l)’e na uzorku
ucenika srednjih $kola u Srbiji (Joksimovic i Kuburlc‘, 200.2). Sp—
cijalna distanca prema pripadnicima pojedinih ver.s.klh za).edmca
ispitivana je po ugledu na Bogardusovu skalu socijalne distance
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(Bogardus, 1928), tako 3to je od ispitanika trazeno da navedu vero-
ispovest sa Cijim pripadnikom ne bi Zeleli da imaju odredene kon-
takte ili odnose.

Podaci o odnosu mladih prema pripadnicima pojedinih ver-
skih zajednica pokazuju da je najmanja distanca prema pravoslav-
nima. Naime, 98% uopste ne pokazuje distancu, dok samo 2% ispo-
ljava neki vid distanciranja prema pravoslavnim vernicima. Inace, u
uzorku preovladuju ispitanici pravoslavne veroispovesti (85%), ali
to pokazuje i to da pripadnike pravoslavne veroispovesti prihvata-
ju i mladi drugatije konfesionalne pripadnosti. Najvedi je stepen
odbacivanja prema pripadnicima islama, koje 58% ispitanika od-
bacuje bar po jednom kriterijumu, dok 42% ne ispoljava distancu.
I druga istrazivanja pokazuju sli¢ne tendencije (Bacevié, 1990; Po-
povi¢, 2001). Posle muslimana, najve¢a distanca se ispoljava prema
ateistima, koje prihvata 57% a odbacuje 43% ispitanika, $to govori
da se mladi od ateista distanciraju vige nego od pripadnika pojedi-
nih veroispovesti. Jevreje ne odbacuje 62% mladih, 65% ne odba-
cuje protestante, pripadnike isto¢njackih religija ne odbacuje 68%,
a katolike 71% ispitanika. Nespremnost za stupanje u brak sa pri-
padnicima razli¢itih veroispovesti ispoljava se na sledeéi nacin: sa
muslimanima brak ne bi sklopilo 22% ispitanika, sa ateistima 17%,
sa Jevrejima 13%, sa protestantima 12%, sa katolicima 11% i sa pri-
padnicima isto¢njackih religija 10% ispitanika.

Dobijeni podaci takode pokazuju da je ve¢ina ispitanih sred-
njoskolaca u prili¢noj meri otvorena i tolerantna, mada ima i onih
koji pokazuju nepoverenje prema pripadnicima drugih konfesija i
koji teze verskoj homogenosti. Podatak da 90% ispitanika prihvata
tvrdnju da svako ima pravo da bira u koju ¢e versku zajednicu da
ide i u $ta ¢e da veruje, kao i da 84% mladih smatra da ljudi treba
da imaju jednaka prava bez obzira na versku pripadnost, upucuje
na zaklju¢ak da se veéina ispitanih srednjogkolaca zalae za verska
prava i slobode. Medutim, kada je re¢ o kontaktu sa pripadnicima
drugih vera, izvestan broj mladih pokazuje nepoverenje i nespre-
mnost za Zivot u verski heterogenoj sredini. Svaki Cetvrti ispitanik
(26%) smatra da se covek moZe oselati sigurno samo ako Zivi u sre-
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dini u kojoj veéinu ¢ine pripadnici njegove nacije, 21% se sa ovim
delimi¢no slaze, blago neslaganje pokazuje 17% mladih, a 36% se
uopste ne slaZe sa ovakvim stavom.

Korelacije izmedu prihvatanja ove tvrdnje i pojedini}} obeleij.a
ispitanika pokazuju da verski homogenoj sredini Viée“ tezs mladl—.
¢i, uvereni vernici koji prihvataju sve $to njihova religija uci, mlac..h
koji su odrasli na selu. Bojazan od verski heterogene s'refdme manje
je izrazena kod mladih iz verski i nacionalno me3ovitih porvodlca
i kod onih koji imaju prijatelje druge vere (Kuburi¢, 2003), $to se
moZe pripisati njihovom pozitivnom li¢nom iskustvu iz kontakta sa
pripadnicima druge veroispovesti.

Istrazivanje Odseka za sociologiju Filozofskog fakulteta u N.o,—
vom Sadu odnosi se na punoletne gradane Vojvodine (Kuburic,
2005). Gledano u celini, prema uzorku koji je brojao 1.253 ispi-
tanika, i na ponovljenom istraZivanju 2005. godine, na u.zorkl;i od
350 ispitanika, prema rezultatima, najpoZeljniji predselc.lmk drzave
jeste pripadnik pravoslavne veroispovesti, dakle iz Vecmvskog ver-
skog identiteta. Aritmeticka sredina je 4,28 i 4,23. Za nasu t.c.emu.o
verskim manjinama u Srbiji zna¢ajno je istraZiti poloZaj manjinskih
verskih zajednica, tj. stepen prihvacenosti i odbacenosti. Zato smo
ispitanicima ponudili mogu¢nost da na skali Likerto.vog tl'pa odre-
de stepen poZeljnosti odnosa u razlic¢itim ulogama prlpadnlka devet
verskih zajednica koje su u Vojvodini prisutne i dovoljno poznate.

Tabela 1. Aritmeticke sredine pozeljnosti
uloga i verske pripadnosti

PREDSEDNIK DRZAVE PRAVOSLAVNE
VEROISPOVESTI

BRACNI DRUG PRAVOSLAVNE VEROISPOVESTI | 4.16

4.28

NASTAVNIK PRAVOSLAVNE VEROISPOVESTI 3.81

KOMSIJA PRAVOSLAVNE VEROISPOVESTI 3.80

SEF PRAVOSLAVNE VEROISPOVESTI 3.79
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POSLOVNI PARTNER PRAVOSLAVNE 478
VEROISPOVESTI
KOMSIJA KATOLIK 3.35
POSLOVNI PARTNER KATOLIK 3.31
POSLOVNI PARTNER MUSLIMAN 3.31
NASTAVNIK KATOLIK 3.25
KOMSIJA ATEISTA 3.19
SEF MUSLIMAN 3.19
SEF KATOLIK 3.17
NASTAVNIK ATEISTA 3.13
POSLOVNI PARTNER ADVENTISTA 3.07
KOMSIJA PROTESTANT | 3.05
KOMSIJA MUSLIMAN 3.01
NASTAVNIK PROTESTANT 2.93
SEF ADVENTISTA 2.91
KOMSIJA JEVREJSKE VEROISPOVESTI 2.90
NASTAVNIK JEVREJSKE VEROISPOVESTI 2.73
PREDSEDNIK DRZAVE ATEISTA 2.73
PREDSEDNIK DRZAVE - NAZAREN 1.85
PREDSEDNIK DRZAVE - JEHOVIN SVEDOK 1.74
BRAK SA JEHOVINIM SVEDOKOM 1.61

Posmatrajuci Tabelu 1, u kojoj su prikazane, od 54 moguce
aritmeticke sredine, samo one najviSe i najnize, koje ukazuju na
ekstremne pozicije prihvacenosti i odbacenosti, mozemo uo’iti

106

Lpywmeso

dominantni poloZaj pravoslavne veroispovesti u svim navedenim
ulogama. Najve(i stepen slaganja postignut je po pitanju vaznosti
predsednika drZave i njegove verske pripadnosti. U hijerarhijskom
smislu, posle predsednika drzave znacajno je mesto bra¢nog druga,
pa nastavnika, komsije, Sefa i poslovnog partnera. Ako po stepenu
prihvaéenosti poredamo verske zajednice, onda je na prvom mestu
pojavljivanja, s visokim aritmetickim sredinama, pravoslavna vero-
ispovest. Posle najbrojnije i dominante uloge Srpske pravoslavne ct-
kve, moZemo re¢i da je od drugih veroispovesti najbolje prihvacena
katoli¢ka veroispovest u Vojvodini, i to u ulozi komsije i poslovnog
partnera. Kao poslovni partner poZeljan je i musliman i adventista.
Ateista je poZeljan u ulozi komsije, kada je u pitanju opsti uzorak
ispitanika, posle koga ide pojavljivanje protestantizma, judaizma i
na poslednjem mestu su Jehovini svedoci, koji su najviSe odbaceni,
§to pokazuje aritmeticka sredina od 1,61.

Tabela 2. Aritmeticke sredine i standardne devijacije poZeljne
veroispovesti predsednika drZave:

Veroispovest M S

Pravoslavna 4,27 0,91
Ateista 2,73 1,33
Katolik 2,50 1,26
Protestant 2,18 1,15
Jevrejin 2,04 1,10
Musliman 2,03 1,11
Adventista 1,87 1,03
Nazaren 1,85 1,01
Jehovin svedok 1,74 0,99

Ako rezultate sagledamo samo u odnosu na jednu ulogu i pita-
mo koje veroispovesti treba da bude predsednik drzave, nai ispita-
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nici prioritet daju pripadniku pravoslavne veroispovesti (M = 4,3).
Znacajan broj ispitanika, sa daleko nizom aritmeti¢kom sredinom i
najve¢om standardnom devijacijom, prizeljkuje da predsednik dr-
zave bude ateista. Ovakvi rezultati ukazuju da smena nacionalno-
verskog sa ideolo$kim identitetom ostaje i dalje vodeéa paradigma
odnosa u Srbiji. Medutim, sam ateizam ima dvostruko vise protiv-
nika nego pristalica, §to moZemo videti ako izratunamo procenat
onih koji vrlo rado Zele i onih koji nikako ne Zele da predsednik
bude ateista. Naravno, znacajni drugi u ovoj ulozi bio bi poZeljan
katolik (M = 2,5) i protestant (2,2).

Dakle, ispitanici su na skali Likertovog tipa procenjivali svoje
stavove tako $to su zaokruzili jednu od pet ponudenih moguénosti:
ne, nikako; radije ne; svejedno mi je; da, nemam nista protiv i da,
vrlo rado. Da bismo na jo$ jedan nacin sagledali, mozda i indirek-
tno, prisutnost pojedinih verskih manjina u Vojvodini, pogleda¢emo
procente po veroispovestima koji su u ekstremnim kategorijama: da,
vrlo rado i ne, nikako ne Zelim da predsednik drzave bude:

Pripadnost da vrlo rado | ne, nikako
Pravoslavac 54% 1%
Ateista 12% 26%
Katolik 6% 31%
Protestant 2% 40%
Jevrejin 2% 44%
Musliman 2% 44%
Adventista 2% 50%
Nazaren 1% 50%
Jehovin svedok 1% 56%
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Mozemo re¢i da su aritmeticke sredine o ulozi nastavnika i
stepenu prihvacenosti prili¢no ujednacene, te da su najprihvaceniji
nastavnici pravoslavne veroispovest (3,82), zatim katolicke (3,26),
pa ateisti (3,14), a manje prihvaceni nazareni (2,55) i Jehovini sve-
doci (2,34).

Naravno, najvazniji meduljudski odnos jeste bra¢ni odnos, u
kome se ostvaruje intimna zajednica ljubavi i ostvarivanja potom-
stva, koji ima pre svega religijski znacaj buduci da je brak jedna
od svetih tajni. Zato je i pitanje meSovitih brakova i religijskog
identiteta dece iz takvih porodica bitno u nauc¢nim istrazivanjima
(Kuburi¢, 1995; 1996; 2004). Od brojnih podataka iz ovog istrazi-
vanja, nave$¢u samo to da je na kontinuumu bliskosti — udaljenosti
najmanje poZzeljan bra¢ni drug, od ponudenih devet ve¢ navede-
nih veroispovesti, Jehovin svedok. Prema podacima, 85% ispitanika
je odgovorilo NE na pitanje Da li biste Zeleli Jehovinog svedoka za
bracnog druga, 11% odgovorilo je da im je svejedno, dok je samo
4% odgovorilo da nema nista protiv i DA, vrlo rado. Nazareni su u
nesto boljoj poziciji, jer je 77% iskazalo nespremnost na bra¢ni od-
nos, 16% je ravnodus$no, dok je 7% spremno na brak sa nazarenom.
Sa pripadnikom adventista rado bi stupilo u brak 8% ispitanika, sa
pripadnikom judaizma 14%, sa ateistom 32% ispitanika.

Ako bismo danas pisali nove ljubavne price u kojima se jaci-
na ljubavi meri verskom raznoliko$¢u porodica kojima pripadaju,
onda bi one mogle da idu iz kategorija dominantne i marginali-
zovane verske zajednice, iz kategorije nacionalne verske zajednice
i one koja pripada nekoj od sekti, ili novim religijskim pokretima
koji propagiraju ideje globalizacije, za razliku od klasi¢nog odnosa
dve suprotstavljene i podjednako mocne religije.

U Srbiji se prepoznaje klasifikacija verskih zajednica na domi-
nantnu, domacu, nacionalnu, Srpsku pravoslavnu crkvu, koja ima
tendenciju da postane drzavna religija zbog svoje istorijske uloge;
na tradicionalno prisutne verske zajednice koje imaju nacionalno
obelezje, i na ostale verske zajednice koje su nazivane male verske
zajednice, verska udruZenja, sekte. Odnos prema sektama, poseb-
no u medijima i organizovanim predavanjima u $kolama i na fa-

109

| OGS



Penuzuje Cpbuje — mpesa dujanoza u capadroe

kultetima, u poslednjih deset godina bio je prisutan uglavnom sa

neg.a;'tivnom konotacijom, koja je neke pojedince pokretala i na akt
nasilja.

Incidenti koji su obelezili versku scenu u Srbiji

Iz godine u godinu pratimo incidente koji na poseban nacin
govore o religijskim manjinama. Neki od njih propraéeni su me-
dijskom paZnjem, medutim, veliki broj ostaje nezapazen, narocito
kada se radi o napadima na objekte ili pripadnike nekih od verskih
zajednica. Tokom istraZivanja Zivota verskih zajednica u Srbiji i Cr-
noj Gori (Centar za empirijska istraZivanja religije), posetili smo
skoro sve verske zajednice i imali intervjue sa predstavnicima tih
zajednica tj. vernicima, o brojnim pitanjima. Prilikom poseta ne-
kim verskim zajednicama nailazili smo na razbijena stakla, redetke
na prozorima i blindirana vrata, $to govori o strahu od odbacivanja
1 o proganjanju pripadnika verskih zajednica koje su u medijima
oznacene kao sekte. Kada se pitamo ko su sekte, stide se utisak:
»sekte, to su drugi ili - drugi, to su sekte" (Gaji¢, 2002: 200).

Branko Bjelajac (2002; 2004) pise da se dogodilo vise incide-
nata vezanih za verske slobode, a onda navodi svaki od njih, gde i
kada se dogodio - videti tekstove o manjinskim verskim zajedni-
cama i incidentima u 2001, 2002. i 2003. godini, koji su objavlje-
ni u Casopisu Religija i tolerancija, u poglavljima: ,Antisemitizam®
»Problemi muslimana®: |, Problemi katolicke crkve®; ,,Problemi malih
protestantskih crkava®; , Problemi drugih malih verskih zajednica”

. .Ministarstvo vera Republike Srbije je (2005) poslalo zahtev
Mlglstarstvu unutra$njih poslova da pripremi informacije o svim
incidentima usmerenim protiv verskih sloboda, posebno protiv
verskih manjina. U odgovoru Ministarsva unutrasnjih poslova stoji
da su tokom 2004. godine evidentirana 82 slucaja ostecenja verskih
objekata i ispisivanja grafita po njima. Od toga, u 69 slucajeva u
pit.anju su ostecenja na verskim objektima, dok je u 13 slucajeva rec¢
o ispisivanju grafita i parola na zidovima i prozorima tih objeka-
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ta. Ako se pitamo koja je najnapadanija verska zajednica, dobijamo
odgovor da je, od ukupnog broja incidenata, skoro 20% upereno
protiv Hri¢anske adventisticke crkve. Protiv Srpske pravoslavne
crkve bilo je 10% incidenata i isto toliko protiv Rimokatolicke cr-
kve; protiv Slovacke evangelicke crkve a.v. 3% i protiv ostalih ma-
njih verskih zajenica 50%.

»Slu¢aj Tikvicki“ iz Zrenjanina, koji je dobio veliku medijsku
paZnju, govori o svesteniku Hri$¢anske adventisticke crkve Josipu
Tikvickom (39) koji je pretuden u utorak 15. aprila 2003. godine
oko 23.30, ispred molitvenog doma. Kako su medjiji preneli, nakon
kamenovanja i razbijanja prozora na crkvi, nepoznata lica nanela su
mu teske telesne povrede glave i grudnog kosa tako da je u bolnici
zadrzan zbog potresa mozga, slomljene vilice, naprsnuca rebara i
nekoliko podliva. Incidentu je prethodila serija napada na zgradu
crkve u kojima su razbijana stakla i uznemiravani vernici. Cini se
da policija nije bila sklona da §titi pripadnike manjih verskih zajed-
nica. Inale, adventisti¢ka crkva u Zrenjaninu datira iz 19. veka kada
je adventizam zaZiveo zahvaljuju¢i dobroj saradnji sa drugim pro-
testantskim crkvama. Kao paradoks, neposredne aktivnosti adven-
tista u Zrenjaninu bile su u javnosti ispoljavane u vidu predavanja,
televizijskih emisija i humanitarnog rada ADRE, sve pod parolom
»Pobeda ljubavi".

Reakcije predstavnika manjinskih verskih zajednica na sve
ovo mogle su da se &uju na sastanku UdruZenja za verske slobo-
de u junu 2003. godine. Sa Zaljenjem je konstatovano da se nasilje
prema manjinskim verskim gupama ne smanjuje, ¢ak se, naprotiv,
organizovano inicira. Na sastanku su izneseni konstruktivni pred-
lozi pripadnika manjinskih verskih zajednica o potrebi samozastite.
Aleksandar Birvi3, predsednik UdruzZenja, razloge za promovisanje
verskih sloboda vidi u potrebi vlastitog ogledanja u drugome i dru-
galijem. Zoran Dosi¢, pravnik, smatra, u vezi sa napadom na ver-
ske ustanove, da nije dobro da se samo intervenige kod drzavnih
organa da oni gone pocinioce, vec predlaze da se UdruZenje za ver-
ske slobode neposredno, pismenim putem obrati porodicama po-
&inilaca, ukazujuéi na pogubnost takvih postupaka. On smatra da
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problemi poticu iz medusobnog nepoznavanja. Drugo $to predlaze
jeste da se manjinske verske zajednice obrate pravoslavnoj bradi, ne
zato $to smatra da su oni odgovorni za takve incidente, ve¢ zbog
toga $to kao dominantna crkva imaju najveéi uticaj (ukoliko bi se
obratili gradanima i vernicima saopitenjem o potrebi verske tole-
rancije). Predstavnik muslimanske zajednice Hasim Zlati¢ ukazao
je, medutim, da i u samim verskim zajednicama postoje unutras$nji
sukobi, koji su nastali zbog netrpeljivosti, te da je i u odnosu na te
ljude potreban visi stepen tolerancije. On predlaze da se ne govori
o svim incidentima, da sam ima obi¢aj da prec¢uti kamen u prozor,
jer ne Zeli da od malog problema pravi ve¢i (a nekad se i na policij-
sku stanicu baci kamen). On smatra da bi UdruZenje trebalo da se
opredeli za moderniji vid angaZovanja tj. da uti¢e na medije.

U utorak, 4. oktobra 2005. godine, u prostorijama Doma sin-
dikata u Beogradu je, na inicijativu Centra za toleranciju i medu-
religijske odnose i Inicijative mladih, odrfan sastanak o finansij-
skim zakonima i verskim zajednicama, na kome su bili predstavnici
SPC, Grkokatolicke crkve, i razli¢itih protestantskih zajednica. Na
sastanku je dat predlog da se zapo¢ne stvaranje medureligijskog sa-
veta za zastupanje opStih medureligijskih interesa i zatraZi ocena
ustavnosti finansijskih zakona u odnosu na verske zajedice.

Prate¢i u Stampi i javnim predavanjima izjave predstavnika cr-
kve i predstavnika drzave, kao i predstavnika razli¢itih veroispove-
sti, stiCe se utisak da postoji tendencija medusobnog zblizavanja. Pi-
tanje je koje crkve i verske zajednice ostaju izvan ovog kruga mo¢i?
Postavljaju se takode pitanja koliko mediji mogu da uti¢u na javno
mnjenje, koliko verski a koliko svetovni. Ko proziva crkvu? Ako se
neki tekst oceni negativno, ko koga poziva na odgovornost? Kriti¢ki
stavovi su, uocava se, nepoZeljni i od vlastitih vernika: nazivaju se
podrivacima, izdajnicima, i to se dogada u svim zajednicama. Koje
verske zajednice su u stanju da na dostojanstven nain prime kri-
tiku, da prepoznaju dobronamernu i razlikuju je od zlonamerne?
Zasto neke verske zajednice moraju da plate svoj termin na nekim
privatnim televizijama? Kakav status imaju oni koji bi hteli da u
privatnim medijima imaju takve sadrZaje, da li su ovi obavezni da
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im daju termin i po kojoj tarifi pruzaju svoje usluge? Brojna su pita-
nja na koja se tek naziru odogovori na verskoj sceni u Srbiji.

Pitanje odnosa crkve i drzave medusobno je raslojilo pripadni-
ke razli¢itih religija. Tradicionalne religije viSe su sklone da se po-
vezuju s drzavom. Neke od njih postavljaju pitanje da li je moguce
da vera bude odvojena od drzave. Da li vladari idu u crkvu? Da li je
mogude da svesteno lice bude u parlamentu? Kako pomiriti razlike
koje proisti¢u iz ¢injenice da drugacije razmisljaju oni koji veruju u
Boga od onih koji ne veruju. S druge strane, protestantske zajednice
insistiraju na odvojenosti crkve i drZave, pozivajuci se na Hristove
redi da Bogu treba dati boZije a caru carevo. Pitanje odnosa crkve
i drzave postavlja se i kada se govori o verskoj nastavi. U Srbiji se
veronauka dogodila bez mnogo priprema i jasnih ciljeva, 2001. go-
dine. Sa stanoviita verskih zajednica, veronauka je bila pozeljna.
Medutim, prakti¢no organizovanje veronauke u Skolama izazvalo
je brojne probleme. Oni problemi koji su povezani s polozajem ma-
njinskih verskih zajednica, odnose se na unutrasnje dileme roditelja
i dece da li da se opredele za gradansko vaspitanje lii ,,tudu” verona-
uku, kako ¢e biti prihvaceni, i da li ¢e biti ,otkriveni“?

Sociolozi religije u Srbiji budno prate promene u drudtvu i
aktivno ucestvuju u objavljivanju radova, u organizovanju nauc-
nih skupova i irenju kulture verske tolerancije. U Srbiji deluju tri
nevladine organizacije: JUNIR u Ni$u, CIREL u Beogradu i CEIR
u Novom Sadu, koje posebnu paznju posvecuju religijskim manji-
nama, edukaciji i zblizavanju studenata razlicitih religija i empirij-
skim istraZivanjima religije. Godisnji zbornici JUNIR-a kao i ¢aso-
pis Religija i tolerancija Centra za empirijska istraZivanja religije,
objavljuju nau¢ne radove iz ove oblasti. Znacaj religije u drustvu,
i posebno problem poloZaja religijskih manjina toliko je prisutan
da je okupio i sociologe koji se, inace, nisu bavili religijom da daju
svoj doprinos na konferenciji i objave tekstove u zborniku rado-
va s temom: Religija u multikulturnom drustvu (Tripkovi¢, 2005).
Prvi deo zbornika nosi naslov: ,Religija, tolerancija i identitet®. U
tekstu ,Verska tolerancija Dzona Loka i naa bliska iskustva®, Ste-
panov i Sokolovska (2005: 29) pidu da postoji velik raskorak izme-
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du tolerancije u normativnom i tolerancije u stvarnom Zivotu. Od
primera ,iz Zivota“ koji su navedeni, izabrala sam samo primer Se-
sti: Srpska pravoslavna crkva (SPC) odlutila je da prekine kontakt
sa predstavnicima Makedonske pravoslavne crkve (MPC), ali i sa
narodom Makedonije, a MPC najavljuje prekid odnosa sa SPC...
Ovakav primer ekstremne isklju¢ivosti i netolerancije izmedu dve
crkve, ,crkve priznate i crkve nepriznate®, moze da ,baci senku“ i
na svetovnu sferu...

Na kraju, mozemo re¢i da se polozaj religije u Srbiji menja iz
godine u godinu. U populaciji stanovnika znacajno je ojatala svest
o religijskom identitetu — kod nekih tek na deklarativnom nivou,
kod drugih i na nivou unutrasnje religioznosti. Medusobni odnosi
razlicitih verskih zajednica, kao i odnosi izmedu verskih zajedni-
ca i drzave, jo3 uvek su u fazi previranja i traZenja vlastitog mesta
u hijerarhijskoj strukturi moéi. Kada je re¢ o pojedincima koji su
pripadnici manjinskih crkava i verskih zajednica, moZemo re¢i da
je prisutno osecanje odbacenosti i neuklopljenosti u $iru dru$tvenu
zajednicuy, ali da ih unutradnja kohezija i medusobna povezanost
¢ini posebnim.

Osecanje odbaéenosti pripadnika
manjinskih verskih zajednica

Kao empirijski istrazivac religije, posebnu paznju posveéujem
ne samo statistickim podacima ve¢ i analizi pojedinih slu¢ajeva koji
na neposredan i Ziv nacin opisuju ono $to brojevi ne mogu. Od
pojedinacnih slucajeva odbacivanja pripadnika pojedinih verskih
zajednica, opredelila sam se za svoje najranije se¢anje, koje zapravo
i jeste pokrenulo kako ose¢anje empatije tako i nau¢nu radoznalost.
Dogodilo se to po¢etkom mog $kolovanja (1962): u prvi razred bila
je upisana devojcica koja je brzo postala zapaZena - nije dolazila
subotom u Skolu i nije jela Skolsku uZinu zbog svinjske masti; zbog
toga $to su njeni roditelji adventisti, nije bila dobrodosla medu dru-
gom decom. Njena verska pripadnost u¢inila je da joj Zivot postane
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noéna mora, jer je subotom, tj. ve¢ od petka uvece, bila u crkvi
sa svojim roditeljima; nedeljom je tréala od vrata do vrata svojih
$kolskih drugova, trazeci da sazna §ta ima za domadi zadatak, a sva-
kog ponedeljka dozivljavala je poniZenje od nastavnika i poraz pred
ulenicima. Niko od dece nije joj davao informacije o tome $ta ima
za domadi zadatak, da li po dogovoru s nastavnicom ili samoinici-
jativnim odbacivanjem, tek — ona je dolazila nespremna za nastavu.
Zbog nemoguénosti njenih roditelja da imaju slobodnu subotu na
radnom mestu, i teskog Zivota, posle nekoliko godina iselili su se,
prvo u Francusku, a zatim u Sjedinjene Americke Drzave.

Pri kraju mog osnovnog obrazovanja, imala sam ponovo su-
sret sa adventistima, s porodicom koja je do3la sa Kosova, u nadi
da ¢e drugde imati vise verske slobode; imali su troje dece i svi
su bili ugenici u osnovnoj $koli u koju sam isla. Ubrzo smo ih svi
prepoznavali; i oni su zbog istih problema otisli u Ameriku. Iz ove
perspektive, izgleda mi da sam ve¢ tada pocela da radim svoju dok-
torsku disertaciju, ni sama ne znajuéi za to. Pitanja koja sam sebi
postavljala bila su, otprilike: Koliko su ta deca bila sre¢na? Kako je
moguce da neko bude sre¢an, a u isto vreme odbacen od svoje oko-
line? Zasto nisu imali pravo da budu drugaciji? Zadto su morali da
odu, i da li je bolje otiéi ili ostati i Ziveti uporno po svome, ili pak,
odustati i biti kao drugi, ako je ikako moguce?

Da bismo saznali kako je biti pripadnik manjinske vere, ura-
dila sam komparativnu studiju porodi¢nog Zivota pravoslavnog
stanovniétva u poredenju sa protestantskim (Kuburi¢, 1995; 1996).
Srbi koji su prihvatili protestantizam bili su najbrojniji medu ad-
ventistima, stoga je uzorkom bilo obuhvaéeno preko 500 adventista
u Srbiji i Crnoj Gori, medu kojima je bilo predstavnika prve gene-
racije adventista, preobracenika, ali i njihovih potomaka. Svi oni
govorili su o tome kako je biti pripadnik manjinske vere. Ono $to
pokazuju rezultati jeste da religioznost razlicitog stila Zivota u od-
nosu na okruZenje, daje snaznu integrativnu mo¢. Buduci tako po-
vezani medu sobom, smatraju da su poslani u svet da misionarskim
delatnostima $ire ,trostruku andeosku vest®, da propovedaju o bli-
zini Hristovog dolaska, s naglasavanjem subote i trezvenog nacina
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zivota. Medutim, u psiholoskom bi¢u mladih prisutna je psiholoska
patnja zbog raskoraka izmedu visokih standarda i oseéanja gre$no-
sti ljudske prirode. Tome se pridruzuje i socioloski problem medu-
ljudskih odnosa na nivou verskih institucija, odnosa crkve i sekte,
odnosa pravovernog i jeretitkog, izdajnitkog i slicnog etiketiranja.
Medutim, i oni sami unutar sebe dele se na one koji su ,,rodeni u
crkvi® i ,,one koji su dogli iz sveta u smislu nasledenog verskog
identiteta i prihvacenog na osnovu preobracenja, napustanja religije
svojih roditelja.
Moja intelektualna radoznalost bila je usmerena na istrazivanje

uticaja porodice na mentalno zdravlje adolescenata, na proces so-
cijalizacije i religijsku transmisiju. Tokom empirijskih istraZzivanja,
upoznala sam veliki broj verskih zajednica i nailazila na one koji su
mislili po principu ,,ko nije protiv vas, s vama je“ ali i na one koji su
mislili da oni koji nisu s njima, jesu protiv njih. Religijske manjine
prepoznatljive su po jasnom identitetu i po tome se odvajaju od
drugih. Ipak, nijedna od njih nije bila toliko prepoznatljiva i toli-
ko ,,manjinska“ kao §to su adventisti. Buduéi sli¢ni judaizmu, kao
odraz u ogledalu, zbog negovanja ,,prorockog dara“ u svojoj sredini,

subote, koja je u samom naslovu primarno obelezje i dom cekanja
Mesije, Adventisti sedmog dana nigde nisu bili narocito dobrodosli,

kao $to nisu bili ni oni na koje su se ugledali. Birali su zanimanja

koja su im omogucavala ve¢u nezavisnost, da bi mogli da svetkuju

subotu; birali su i drustvo zbog specifi¢nog stila Zivota vezanog za

nacin ishrane, oblacenja, verovanja. Tako su nastajale oaze socijal-
nih grupa koje su se ukorenjivale vide u Reti nego na teritoriji, u
zajednitvu koje je imalo utoliko ja¢u integrativnu mo¢ ukoliko je
okruZenje bilo vie neprijateljski raspolozeno.

Mozemo se pitati zasto su adventisti najnapadanija verska za-
jednica u Srbiji danas, kada znamo da postoji &ak vige od 66 verskih
zajednica i religijskih grupa u Srbiji. Samo adventista, ako ih po-
smatramo kao verski pokret sa nekoliko svojih struja, prema popisu,
ima oko 20.000 u Srbiji (prema internoj evidenciji ima ih dvostruko
manje, dok se u literaturi nalazi i cifra od oko 150.000, ali gde god
da ih ima, oni su manjinska verska zajednica). Moguce je da su na-
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padi na adventiste poruka otpora protiv globalizacije, koja se u OV.O):
zajednici prepoznaje po nacionalno mesovitom sastavu Yermka,_ ili
zbog isticanja misionarskih aktivnosti kojima pridobijaju Ver.r'nke
iz drugih verskih zajednica, ili zbog velikog broja vernika kop.su.
pre nacionalnog stavili verski identitet, ili pak $to sami adventisti
u svojim ocekivanjima ,progonstva” i skorog Hristovog dol.aska, u
samim napadima zapravo samo prepoznaju ,znake poslednjeg vre-
mena‘, te time ja¢a integrativna mo¢ njihove religije.

Mozda je odbacivanje adventista povezano s njihovim pozitiv-
nim stavom prema Jevrejima, i sve ¢e$¢im ocekivanjima da ce se
svet podeliti na one koji svetkuju nedelju i one koji svetkuju suboFu:
Ta povezanost s judaizmom prepoznaje se i po tome $to su bro;n?
Jevreji u Srbiji bili njeni vernici i zato $to su, cakiu Beogradl.l, neki
adventisti bili spremniji da se izja$njavaju kao Jevreji, jer im je .tako
jednostavnije da objasne zasto traze slobodnu subotu. Ova Zalntg—
resovanost adventista za Jevreje datira jo$ iz 1848. godine, kada je
jedna adventistkinja iz Filadelfije otidla u Palestinu, u Tel Aviv, da
propoveda Hrista i drZi subotu. Richard Elofer, direktor Centra za
jevrejsko-adventisticko prijateljstvo (Worldwide Jewish Frendship
Center) i predsednik Izraelske misije iz Izraela, posetio je Beograd
u sedmici Jevrejsko-adventistickog prijateljstva I, zajedno s rabinorp
Isakom Asielom iz Beograda, 27. septembra 2005. drzao predavanja
adventistickim vernicima.

Dakle, u Srbiji i Crnoj Gori, u dominantnom pravoslavn.om
okruZenju, adventizam je oduvek manjina koja je pove?%\fana ili sa
jevrejstvom, ili sa komunizmom (u periodu kada su pol'1t1cka previ-
ranja uvodila ateisti¢ki pogled na svet). Kada je Vlada'vma_mopls'a-
nog i pozeljnog ateizma izgubila mo¢ marginalizovanja rehglozm}.l,
na scenu je stupilo rivalstvo verujucih. Tradicionalne crkve, u svoj-
stvu domacina, stavile su manjinske verske zajednice u podstanar-
ski poloZaj, s tendencijom da se pravnim procedurama neke od njih
stave van zakona, u buduéem zakonu, obzirom da je stari od 1993.
godine stavljen van snage.

Medutim, incidenti i povremeni napadi ne daju kompletnu sli-
ku realnosti verskog Zivota u Srbiji. Promene su uocljive pre svega
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kod mladih. Pre Cetrdeset godina deca su pristajala da bojkotuju
ucenike, i de$avalo se, npr. u Zrenjaninu, da 400 dece ne govori s
u¢enikom ¢iji su roditelji bili adventisti. Danas ipak moZemo go-
voriti o novoj paradigmi odnosa, o ¢emu svedo¢i primer uéenice
srednje tehnicke $kole za dizajn iz Beograda. U $koli nisu znali da
je adventista iako su primetili da je ne$to drugacija od drugih uce-
nika. Jedna druga ucenica Zelela je, iz ljubomore, da je ponizi, da
se niko ne druzi s njom, i pred svima je govorila da je ona u sekti.
Medutim, ucenici su je uzeli u zastitu i jo§ vise se druzili s njom
govoreci daje njima vazno kakva je ona, posebno su voleli njenu
veselost i jo§ radije dolazili njoj kuéi. Na kraju je i devojka koja ju
je etiketirala kao pripadnika sekte, molila da joj oprosti i trazila od
nje pomo¢ kad ju je otac alkoholi¢ar isterao iz kuce. Adventisti su,
dakle, s jedne strane odbaceni ali s druge cenjeni i prihvaéeni kao
posteni i vedri; adventistkinje su ¢esto trazene da rade u kuéi zbog
poverenja koje imaju u njihovu moralnost. I nisu samo adventisti
ovakvi; oni su uzeti kao primer religijskih manjina koje se Sire.

Zaklju¢na razmisljanja

RazmiSljanje o verskim manjinama u Srbiji mozemo zavriti
podsecanjem na $iri kontekst religijskih manjina u Evropi uopite.
Grace Davie u knjizi Religija u suvremenoj Europi (2005: 29), navo-
di, u poglavlju ,,Vjerske manjine u Europi‘, kao prvu od njih Jevreje,
koji su vekovima prisutni i kojih ima oko milion u Zapadnoj Evro-
pi. Od ostalih manjinskih vera navodi se islam, po brojnosti najveca
populacija druge vere u Evropi: ima ih oko $est miliona, §to &ni
oko 3% zapadnoevropskog stanovni$tva. Postojanje novih religij-
skih pokreta u svim evropskim drustvima jeste jo$ jedna grupacija
manjina koje su postale barometar promena i ekstremna pozicija
razlicCitosti. Pitanje tolerancije i uvazavanja razlicitosti u stalnom je
preispitivanju u odnosu na istorijski hod vremena.

Na pocetku razmisljanja o ovoj zadatoj temi imala sam utisak
da sam na potpuno poznatom terenu. Cinilo mi se da sam ¢itavog
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zivota istrazivala religijske manjine u Srbiji i Crnoj Gori i pisala o
tome (Kuburié, 1995; 1996; 1999; 2001; 2002; 2003; 2004; 2005).
Naime, moja upitanost o sre¢i onih koji su drugaciji, po datom ili
zadatom identitetu, zato to drugacije veruju i drugom ,,bogu® pri-
padaju, pojavila se vrlo rano, jo§ u osnovnoskolskom periodu, pri
susretu s ucenicima koji su bili odbaceni zbog naglaSavanja svog
verskog identiteta. Cetrdeset godina kasnije, verske manjine i dalje
imaju priliku da testiraju svoju toleranciju na frustracije proistekle
iz odnosa prema vecini.

Mozemo zakljuciti da religija i u Srbiji ima sve veci znacaj.
Posle pedesetogodi$njeg nastojanja da ateizam postane zvanicni
pogled na svet, situacija se danas potpuno promenila: od deklara-
tivnih nevernika stiglo se do deklarativnih vernika. Ipak, religio-
znost je najjata kada je zabranjena, manjinska i progonjena, stoga
su manjinske verske zajednice u periodu komunisticke ideologije
bile prepoznatljive po spremnosti na odricanja i proganjanja radi
otuvanja svoje vere. Danas, takode, verske manjine imaju priliku
da se integridu u homogene zajednice, ali i priliku da se distanciraju
od pripadnika drugih religija, a time formiraju vlastiti identitet. U
manjinskim verskim zajednicama o¢igledno je prisutan strah da ih
ne proglase da su sekta, i time Zigo$u pojmom koji je na svim nivo-
ima doveden do povezivanja sa najve¢im zlom koje treba iskoreniti.
Time su ugroZene manjine - bilo da su nastale kao proizvod nasilja
i teritorijalnih odvajanja, kada je vec¢inska crkva i verska zajednica
na globalnom planu dovela u poloZaj manjine na lokalnom planu,
bilo da su dobrovoljnim izborom iz veéinskog identiteta prihvatile
sudbinu manjinskih grupa putem konverzije. Posebno je prisutna
nesigurnost mladih koji potic¢u iz verski mesovitih brakova jer stoje
pred konfliktom lojalnosti (Kuburi¢, 1996; 1999; 2001a; 2001b)

Bogatstvo religijskog Zivota i stalne promene karakteristika su
ovih prostora. Spremnost gradana da otvoreno izrazavaju svoje sta-
vove i prepoznaju nijanse u vlastitoj religioznosti i odnosu prema
drugima, zna¢ajan je pomak u odnosu na period skrivene religi-
oznosti i potisnutih negativnih ose¢anja prema drugima i druga-
¢ijima u verskom pogledu. Socijalna distanca prema pripadnicima
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manjinskih verskih grupa ukazuje zapravo da u drustvu postoje
razli¢ite verske zajednice koje, poput zabranjenih knjiga, imaju
»najve¢i” broj ¢italaca. Biti odbacen ,0d sveta“ u hri$¢anskoj ter-
minologiji znaci biti identifikovan s Isusom Hristom. Tako je ver-
-Ska distanca zapravo u funkciji formiranja jakog verskog identiteta
i snazan podsticaj rasta marginalizovane grupe - naravno, ako jé
verska tolerancija dovoljno prisutna u datom druitvu (ito se po-
sel?no mozZe pratiti na primeru 3irenja zajednice Jehovinih svedoka,
koji su, i prema naSem istraZivanju, na dnu skale prihvaéenosti).
Dakle, na razli¢itim podruéjima iste drzave, iste veroispovesti
nalaze se u ve¢inskom i manjinskom poloZaju, $to ¢ini ove prostore
posebno osetljivim, posebno kada imamo na umu povezanost ver-
skog i nacionalnog identiteta, teritorije i dominacije. Osim toga, ne
mozemo pouzdano tvrditi koliko ta¢no ima pripadnika bilo koje
veroispovesti: konfesionalno izja$njavanje jo§ uvek ne znaéi i reli-
gio.znost. O tome govore rezultati istraZivanja koji ukazuju na slo-
)vev1tost ove pojave, koja nije nezavisna od politickih promena i po-
Zeljne ideologije. Period ateizacije drugtva zamenjen je religijskim
pripadanjem koje na pravoslavnim prostorima ima ukus religijskog
pripadanja bez verovanja.
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[IMTAILE PEOOPME KAJIEHIAPA
Y IIPABOCJIABHVM IIPKBAMA

ITouetkom XXI Bexa, IpaBoCHAaBHE IpPKBe IOHENNUnE Cy
ce y TpM CKymyuHe IO IuTamy YymoTpebe Kanenpapa. Pycka
TIpaBOCTIaBHA LPKBA, KA0 ¥ OTPAHIIM IPOUCTEKNN U3 1be, Ipysmjcka
npaBociaBHa Lpksa, CpIicKa IPaBOCTaBHa LPKBA ¥ Jepycammmcka
maTpyujapiinja ¥ fabe KOPUCTE jy/MjaHCKM KajleHfjap WaM T3B.
crapu KaneHznap. OyHCKa MpaBOC/TaBHA LIPKBA je jeAMHa Mpenia
Ha rperopyujaHcku Kanmenpap. OcTane TmpaBOCTaBHE UPKEBE:
BacemmeHcka, AekcaHfpujcka ¥ AHTMOXMjCKA MaTpyjapiinja,
Byrapcka mpaBocmaBHa I[pkBa ¥ Ipuka mpaBocClaBHa ILpKBa
KOpUCTe ¥ Jla/be jyMMjaHCK! KajleHfap 3a IOKPETHE NPasHMKE, a
pedopMMCcaHN jyMMjaHCKy Ka/leHap 32 HeIIOKPEeTHE MpasHMKe.

JynujaHCKM KaneH[ap, Kao IITO ¥ CaMO IEroBO MMe Kasyje,
BesaH je 32 PUMCKOT BOjcKoBODy u npyxasHuka [aja Jymuja Llesapa.
[To meroBoj HapyyOMHM, Taj KaleHmap je yBefieH 46. ropmue
npe XpucTa, C TMM [a ra je HajBepOBATHMje M3PA/[O aCTPOHOM
xenenuctudkor Erumra, Cosuren. To je KanmeHmap Koju je 61o
Ia7eKo TauHMj¥ Off, IPETXOMHOT, au KOju j€ [erto jemHOT MaraHcKor
BOjCKOBODe 1 jeHOr MAaraHCKOT acTpoHOMa. 3aTo, WITO ce oo
Koje xpuihaHCKe I[PKBe TUYe, OHA HeMa HIMKAKBOT passiora fia byne
BesaHa 6anI 3a Taj KajeHpap. [lpyra cTBap Cy HasyuBM Mecella Koje
KOPUCTVMO, KOju Cy Takobe ITaraHcKu, off TOra fja HeKy O3Ha4aBajy
puMcKe 60TOBe, Kao LITO Cy jaHyap MM MapT, fO TOra Jia jymu 1
aBIyCT O3HA4YaBajy puMCKe Brmajape, Jymuja Llesapa um Ayrycra
OxraBujana. Y caMyuM HasuBMMa KaJTeHapa U Mecela IIPJCyTaH je
[araHcKy KapakTep OBOT Ka/eH[apa.

Beh op IV Beka, oTBOpWIa ce pacipaBa O TOMe Kajia Tpeba
npocmasmbatu Yekpe. [locye CKopo TpuHAeCT BEKOBa, Y KATOMMYKO]
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1upkeu je 1582. pedopmucan kanenpap u namna Ipryp XIII je moneo
Oyrmy, umju Ha3uB CBe TOBOPY — intergravissimas — Mehy Hajrexuma.
Buno je moTpe6HO TpMHAECT BEKOBA [la Ce TO IIUTAlbe perynuie. O
deMy je y ctBapy pey? ITowTo jynmujaHcku KaieHfap cBake TORuHe
320CTaje 32 aCTPOHOMCKOM TofuMHOM 11 MuHyTa u 15 cexkyHau, Ta
C€ pas/MKa HaroMu/Ia OTIPUIMKe CBakux 128 rofiHa Ha jefaH faH.
Jemau maH Hamme uma 86.400 cexynau (60 cexynmm x 60 MUHYyTa X
24 vaca = 86.400), a jynujaHcka rogyHa CBaKe YeTMPY TOAMHE 330C-
Taje 2.700 cexyH/i1 3a TPETOpPMjaHCKOM, Tj. IpOcedHO 675 CeKyHIU
ropuwe. Kaga ce 675 cexynpu momuox ca 128 nobujamo 86.400
CEKYH[U Tj. 320CTaTaK Of je[lHOT HaHa.

Op cabopa y Huxkeju 325. mo Te pedopme Hakymmma ce
pasmika usmely acTpoHOMCKe 1 jynujaHcKe TofuHe, Koja je y XVI
BeKy M3HOCHIA fieceT faHa. VI 36or Tora je Tom manckom 6ymom
OFNy4eHO na HakoH 4. oxToOpa 1582. He cBaHe meTu Hero 15.
okTo6ap, fa 61 ce THX fieceT AaHa ycKmaauno. Jakie, pasmuka jey
XVI Bexy 6buna fecet gana.

JynvjaHcku ¥ HOBM TpETOpMjaHCKM KaseHAap HeMajy MCTH
CTaB IIpeMa TNPECTYNHNUM TIOfYHAMA, M TO NpeMa IPecTYIHUM
rojMHaMa Koje O3HayaBajy Kpaj BeKa, Iakje, CTOTUM TOMHAaMA.
3aro ce fgoraha fma y cBakmx 400 rogmMHa mMamo TpU TOLMHE KOje
HJICY IIPECTYTIHE Y TPETOPUjaAHCKOM, 8 IPECTYIIHE CY Y jy/IUjaHCKOM
Kaj/IeHfapy.

Taxo cy 1700, 1800, 1900. 1 2100. roguHe Koje Cy mpecTyIHe y
JYMJaHCKOM, a HJICY IIPECTyTIHE Y TPETOPUjaHCKOM U HAKOH CBaKe
TakBe rofuHe yBehasa ce pasmika usmelyy osa isa kanenmapa. Ona
je mameby 1572. u 1700. 6una 10 gana, usmeby 1700. u 1800. - 11
mana, 1800. 1 1900. - 12 gana. Og 1900. go 1. mapTa 2100. pasnuka
he 6utu 13 mana, a of Taga 14. mana.

Io jynujanckom xanennapy, Hosa roguua je u mame 1. janya-
pa, a/ Kafia ce ImpeBefie Ha IPeropujaHCKy, OHJIA je TO YeTpHAeCTU
janyap. Y npaBoc/iaBHOj IPKBY Hije CIIOpHa moTpeba fja ce pedop-
MUIIe jyNujaHCKM Ka/leHAap, jep OUMITIENHO je HeroBo 3a0CTajame
32 acTpoHOMCKoM (Tporickom) romuHoM, MehyTum ysex je 6umo
CIIOpHO TIpMXBaTae KajleHapa KOju je MOHe/ma KaTO/MM4Ka LpPKBa.
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Tako je KaleHZapCKO NMTakbe IIOCTANO MUTalbe MAeHTHTeTa. Tamo
rfe cy pasmixe usMely pemuruja Mase, KajeHAap ce I0jaBMO Kao
Ba)KaH OO/MMK pas/yKoBama M3MeDy pyMOKaTONMKA U IPUIIAfHM-
Ka TnpaBocnaBHe Bepe. Y Xa6cOypuikoj MOHapxuju je MmocTojana
TeXba Ka YHMOMKAUMjM IpaByIa 3a IPaBOC/TIABHY U PUMOKATO-
nMu4Ky Bepy. Taxo cy mpaBociaBHe LipKBe IOYesie fia Ce 3MAajy ¥
6apOKHOM CTMITY, 2 M CaMO IIPABOC/IABHO CIMKAPCTBO je MOCTAIo
6apoxHo. Kanenpgap je, y TakBuM ycnoBumMa, IOCTa0 OUTaH ere-
MEHT pas/MKOBama IBajy rpaHa xpuinhancra. KaneHgapcko mu-
Tame IOCTAJI0 je INUTame IIPaBOCTaBHE CBOjCTBEHOCTH, MOCEOHO
3a OHe BePHMKe KOjJM )KMBe y TPaHMYHMM MeLIOBUTUM IOjacuma y
KOjyMa Cy PMMOKATOIMIM Y IPABOCTIaBLY M3MEIIaHM.

Kapa cy mpaBocnmaBHe np>kase mocne IIpBOT cBeTCKOr pata
IpUXBaTHUIe TPETOPUjaHCKM KaJeHHap y Cay>x6eHoj ymorpeb,
IIOCTaBU/IO Ce M NIUTake Ipef IpaBoCcaaBHe LPKBe 1ITa [a pajie ca
KajeHfapoM. 360r Tora je Ha jefHOM cabopy, KOju je OfpXKaH Maja
mecena 1923. y llapurpapy, a Koju je OKym1o rOTOBO CBe IIPefiCTaB-
HIKe NIPaBOCTAaBHMX IIPKaBa, M3BpIleHa pedopMa jylujaHCKOTr Ka-
TIeHfapa ¥ TO IO IPOjeKTy KOjU je IOJHEeo 4laH CpIICKe feferauyje,
IIO3HATU CPIICKY acTpOoHOM Mumytun MumaHKoBuA.

Iberosa cxema xaneHpapa Hasusa ce peOPMICAHN jynujaHC-
KM KaJleHflap ¥ npuxBatue cy je Llapurpazcka 1 Anekcanpapujcka
naTpujapmyja, AtMHcKa 1 Kumapcka apxmenuckomnuja, PymyHcxka
IIpaBOC/IaBHA UpPKBa, a MHOTO KacHMje U bByrapcka mpaBoc/iaBHa
ypksa. Hukapa je Hucy npuxsatuine Cprcka u Ipysujcka mpaso-
C7aBHa LIPKBa, a Pycka npaBoc/iaBHa I[pKBa jy je IpUXBaTHIA, aln y
BpeMe Kajja je maTpujapx 6110 y IPUTBODY, I1a je KacHuje ofnbadeHa.
ITapapoxc je y Tome mto CIII] HuKafa HMje IpUXBATUIA COTICTBE-
HU mpepior u3HeceH y Llapurpany. ITo toj pedpopmu, Hoa ropu-
Ha je 1. jaHyapa, jep ce rperopujancKa ¥ pedopmucaHa jynujaH-
CKa ropuHa mokmamnajy. MumyTun Mumankosuh je uspauyHao na
Ha cBakux 3.300 roguHa rperopujaHcka rofyHa 3a0CTaje 3a jefaH
[aH ¥ HaNpaBMO je NMPEUM3HMjU Ka/leHfap, Ha OCHOBY Kojera pe-
bopMucaHa jynujaHcKa FONMHA 3a0CTaje 3a TPOIICKOM TOIVHOM II0
jeman maH Tek Ha cBakux 28.800 roguna. Pedopmucanu jynujancku
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U TPETOPMjaHCKM Ka/leHfjap ce Noknanajy go 2800. roguHe, Kana he
usMeDy Bux fohu Ko pasmMuMounakema oy jemHoT maHa.

Bprio je 6utHO HamomeHyTy Ha HUjefHa TPaBOCTABHA LpKBa
HM]€ NPUXBATH/IA TPa3HOBake YCKpCa Mo peOpMICAHOM jy/iujaH-
CKOM KajleH/iapy; Beh cy cBe safjpyxare cTapy jynujaHCKu KaneHmap.
Te upxse cy npuxsaTue camMo MpoOC/aB/barbe HEMOKPETHNUX MPas-
HJKA 10 PeOPMMCAHOM jyNUjaHCKOM KaJleHHApY, Koju je y CTBapu
VICTOBET2H rperopujanckoM — no 2800. TpenyTHO, mpaBociaBHe
UPKBE MMajy TP paslyyuTa CTaBa IO NUTaky KajleHfapa. JelHa
jemvHa, mana PyHCKa IPaBOC/TaBHa IPKBa, KOja IOKPUBA CaMO ABa
OZCTO (PMHCKOT CTAaHOBHMIITBA, NPVXBATU/IA je TPETOPUjAHCKM Ka-
nenpap. OHe pKBe Koje cam Beh momenyo cy npuxsarue pedop-
MYICaHU JyNMJaHCKY, a 9eTHUpY LipKkBe — Pycka, Ipysujcka, Cpricka u
Jepycanumcka maTpujapumja — u fabe KopucTe CTapy jynujaHCKu
KajleHpap.

360r OBaKBOT Hepefa y Ka/leHapy, BEpOBATHO je Ja he TIpaBo-
CllaBHE UPKBe, ITPe M/ KacHuje, [ja Ca3oBy HOBM cabop koju he ma
pacripasu oBo nuTame. Hajnpuponnuje je na ce oBaj cabop oppxu
mpe 2100, jep he Taja cBu maTymu fa ce momepe 3a 1o jeaH FaH
Y OBHOCY Ha IPEeropyjaHCKy Ka/leHfap KOjy je JaHac y 3BaHMYHO]
Lp>KaBHOj yTIOTPebM Y CBUM IIPaBOC/IABHYUM 3eM/baMa.
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OIHOC HAYKE I PEJIMIMJE
PEIVITNJCKO-HAYYHU OCBPT

VYBog

OpnHoc HayKe ¥ pe/IuTHje 4eCTO IpeNCTaB/ba HAPOINUT M3a30B,
KaKo 3a Jbyfile 0OpasoBaHe y HayLM TaKo M 3a BEPHMKe — IIpUMa-
olle OTKpOBema TajHu. AHaNM3a OBOT OJHOCA MOKasyje Ce Kao He-
omxofHa U jemHMUMa ¥ gpyruma. Ilpe cBera, TO je myT mpeBraja-
Barba HEKUX yoOMUYajeHVX MCKyIlema, Koja ce TOoKas3yjy y CBaKkoM
jeHOCTPaHOM U MCK/BYYMBOM IIPMUCTYITY IIpeMa JPYroj, HemosHa-
TOj CTPaHM YOBEKOBOT MCKyCTBa. JIOCTOJHO je YOBeKa Ja ce ca CBa-
KVIM M3a30BOM, 6UJIO [ia Ta [OXXVB/baBa Kao IMpeTmy CBOjuM Beh
yTBpheHuM cTaBoBMMA WM K20 TIOACTULIAj Ha HOBA NPOMUII/bAHA,
Cyo4u paLioOHa/IHO, OATOBOPHO u cBecHo. [Tonpo6Ha ananusa Tor
u3a30Ba jefjaH je Off MyTeBa, KOjyu MOMaXXy TAKBOM CyOUerby.

Hayka u penuryja HUCY IPOCTO [iBe BapUjaHTe jefHOT MCTOT
Ca3HajHOT MCKYCTBA. Penmuruja Huje BpCTa HayKe, HUTH je IaK Ha-
yKka tun penuruje. ITocToje MHOra mpeTxofjHa MMTama, KOHLE-
Tya/IHU, TEOPUjCKO-METOROMOWIKY IIpo6/IeMy, Koje Basba yIO3Ha-
! fla 61CMO MOIIM [a pasMaTpPaMO Das3/M4uTe CTaBOBE JBYAM O
ofHOCy HayKe M penmuruje. Hanre pasmarparme TOT OJHOCa MOpa
y3eTu y 063Mp [pyIITBEHO-UCTOPUjCKM KOHTEKCT INTalba, Kao
MOMa3uuITe y HallleM COICTBEHOM pasyMeBamy nojmosa. Otyna
je Ba)XHO IIO3HaBame VM Iperael HeKux OMTHMX MOMeHaTa y
Hacrely samague ¢punosodcke MUCIN, KOjU Cy YTBPAMUIN TOKOBE
Halller JaHalllber MPUCTYIa. VIcTo Tako, caBpeMeHy TPEHY TaK Of-
pebeH je n3BecHuM oTkpuhuMa ¥ IpeOKpeTUMa, KOjU Cy 1 LOBENIN
o HOCTojehe [o3MlMje ca Koje carnefaBamo JOTUYHU OfHOC. Je-
OVHO aHalu3a, Koja YK/bY4M CBe OBJle HaroBelITeHe KOMIIOHEHTe,
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6e3s 063upa Ha 061M, MOXKe IIPETEH[OBATH Ha 036MWBHOCT TOBOPA
O HayLy U PeNUTUjM TaHac.

AHanu3sa ofHOCa HayKe 1
penuruje — KOHIenTyaaHu,
TEOPjCKO-METOHOOLIKY PO bieMu

Cyouerwe ¢ majnom nocmojarea

YBek je OM0 BEMMKMX JbYHM, KOjU CY CBET M UMBUNMA3ALU]Y
Memwany, ycaBplaBamy, yHuwi 6obuma. Of Kafa je 4oBeka — off
Talla je ¥ Tparaka U CTajaHe YIIUTAHOCTU HaJ| CBETOM. YBeK ce,
CXOJIHO Paj03HaI0j MPMPONM YOBEKa, TParajo 3a ofrosopuma. He-
6pojenu cy, 10 JaHALIMmEr JaHa, HOKYIIAju TOT Tparama. [la 1 ce
nocturao nuk? Ca Koje Taduke Cy MCIUTUBAKA KPEHy/Ia 1 KAKBY CY
naHamwy pesyntati? Ofakiae cMO oMM U Ihe cMo cafa? Kakea
je TajHa KOCMOCa Y KOjeM )KMBMMO U KOjIM MeTOAaMa je UCTpaxyjy
mypu? Jla mi je DOIIIO O ca3Hama Ihe je mweroB Kpaj (W moveTak)?
Koju je cMucao goBexoBor nocTojama y mopeTky yHusepsymal?

Cyo4eHu cMO ca MHOIITBOM IUTaa U MOPEN HUX BUIUMO
camo Onefie TOKyuIaje la ce IOHYJe 3af0BO/baBajyhu ofrosopi.
Beuna, npoxnema numarea Hamase ce ¥ IOJ NPU3MOM YOBeKa fa-
Hammune. My )XMBUMO y BpeMeHMMa 3aBMUJHOT HaNpeTKa JCTO-
PUJCKUX MCTPXVBatba, HayKe ¥ TexHOnoryuje. Mebytum, osa mo-
3unMja Kao /ja HaM, CyIIPOTHO OYEeKMBAbYMa, Hje JOHeIa JKeJbeHy
IPEJHOCT y OfTOHEeTakY TajHe M CMMUCTIA NIOCTOjakba.

Mok uosexo802 casHarwa

Kapa je 4oBex noueo na casHaje Bulle 0 CBeTY y KOjeM >KMBY,
JLOLIZIO je ¥ [0 omajama Bepe y bora u 1o okpeTama payuoHaHoj
Hay4Hoj aprymeHTauuju. Yutajyhu Ceero mucmo Crapor 3aBera
HamIasuMo, HIIP. Ha MeCTa y KOjuMa Cy OTMCaHe emyujeMuje moje-
purnx 6onectu.! To cy 6une Gomectn npahene BemMkuM 6pojem

1 Csero nucmo, 2 Mojc. 12,29.
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JbYLCKMX >KpTaBa. [0cnod ysuma xuseome — HaBOIOM Ce Y TEKCTY.
[laHac ce MOTY NOHYAMTM M MEIMUMHCKM IOTKDEIUbEHA pelliesa
o nasemeHum porabajuma. Ha Taj HaumH cyxasa ce moryhnoct
ancTpakTHMX TyMadema. CBe IIOCTaje jaCHO Ha jefjaH [Lpyraduuju
naumH. Hapon ce cycperao ca 6omecTuma o Kojuma ce J1o Tafia
HumTa Huje 3Hano. CXONHO MERUIMHCKMM JOCTUIHYyhMMa, KOjux
Tafla Huje 6m0, MOTyhHOCT 7leyera HMje TMOCTOjana. 3ato je fo-
Ja3uio [0 MacoBHuUX momopa. IIpuya o Bory xoju xaxkmasa cBe
je Mame IpUMepeHa CaBPEMEHOM pasyMeBaibby CTBapu. 1uMe IITO
[aHAUIBY JIeKapy, CYOYeHy Ca PasIMuYMTUM M3a30BMMA, YCIIEBAjY
fla TIPOLYy>Ke XKMBOT, [OYMIby Ce jaB/baty ybehema o bymmma Kao
6uhuma Koja, 3ampaBo, >KUBOT IPKe ¥ CBOjUM pyKama.

ATENCTVYHOCT y OKPWbY HayKe HaI/IO OjayaBa TOKOM [ie€BeT-
HAecTOr BeKa ) 3afp>kaBa Ce y IPBOj ITOJIOBMHU BAJIECETOT BeKa.
TakBO ompefie/berbe I0CTOjao je YITABHOM KON OHMX KOju HUCY
6unM cipeMHM fia ce cyode ca Metadusu4kum nmutawuma. Jbynu,
KOjJi Cy TOKOM >KMBOTa HyOOKO 3apDOHM/IM y HAyKy, OCUM LITO CY
yBULENM [ia OHa Huje cBeMOhHa, yCTenu Cy u ja y IPUPOJM Haro-
BecTe mpucycTo camor CTBopuTe/ba.

Yosekosa Moh, merosa BacT HaJ, TajHaMa COIICTBEHOT XXMBO-
Ta, KOja je MOC/TIefbUX BeKoBa 61/1a He CaMO UCKYLIehe HayYHNKa,
Beh U KbyYHU apIyMeHT IPOTKB Bepe /bYAM — HuKaja Huje nobuna
CBOje Hay4HO onpaspame. HernocTojame bora Hukana Huje HayuHo
doxasaro. OgaBHO HeMa CBpXe ITIOpU(MKOBATY HayKy Kao CIIyIl-
xutby u opybe ateusma. ITokymiaju HayqHOT 06pasnoXera /bymc-
KOT HeBepja U3rybmmy ¢y 6UTKy ca BpeMEHOM.

Boxcanckxo omxposerve

Bubmuja, Kiura 6O>XaHCKOT OTKPOBEba, HIMKA/IA Hije Tpeba-
10 ma mobe MOf cyMmby HaydHMKa — Kao JJoTMa KOja HaBOJJHO yc-
JIOB/baBa YOBeKa fla Ce OffpeKHe CBOjUX HayYHUX, T1a U pal[OHaI-
Hux y6ebera. OTKpoOBee Huje MaHaH HAyIM, HUTU HayKy Tpeba
nocMarpartu Kao maHpaH penuruju. CBpxa bubnuje ne cactoju ce

2 Yn. Xpucro JaHapac, As6yuHui sepe, Becena, Hosu Cap, 2002. ctp. 61.
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y objauiaBarmy M0jMOBA, KOjy Cy LOCTYIIHM HayIHOM MUCTPaXKi-
Bamy. Y MOPYLM OBe KIbUIe He IIOCTaB/ba Ce MUTakbe KAKO Ce He-
wto 36uno, seh sawmo - 3amTo ce oppehenu ucxomy u Kymara
norabhajy y ompebero Bpeme, onpehenoj ocobu mnu napony. Lnm
je — mctahu cnaBy CeeBuera, He CyPOTCTaB/baTi Ce HAYIM U
Herypary IJIOJOBE M CMICA0 YOBEKOBe ydeHOCTH. To je mpeTmoc-
TaBKa Off KOje Cy C NPaBOM IO/Iasy/Iy MHOTYM ayTOPUTETY Halle
UMBUIM3aLMje, KOjU Cy MICTOBPEMEHO OW/IM M HAyYHMLUM U Bep-
HUIIN.

Iorpemno 6u 6un0 mMOCMaTpaTy MCTVHE OTKpMBeHe y Bub-
VU KaO CTaBOBE MCK/bY4MBE TIpEMa CBEM OCTa/IOM 3Haiby. MHore
4YMIbEHNUIe OTKPUBEHE CY HENOCPefHO — caMuM boroM. MHomITBO
MCTMHA OCTAB/bEHO je [a MX JbYY CaMu OTKPH]y, criocobHourhy ro-
OujeHnx maposa ca Kojuma cy crBopeHu. Ilorpemso je u nayune
MCTVHE CYIPOTCTABUTYU CBMM OCTalMM IyTeBUMa Ca3Hakba M IO-
HMpamwa y TajHe noctojawa. OBaj uun 6u 6uo pasan zpabhery sa-
6U/IOHCKE Ky7le, Y ILITA Cy Ce NaBHO YIYCTU/IM HEKV HalllA TIpely, a
BUXOBY HAC/IEHNIIN Ty aMOMIIMjy TIOKYLIaBa/Iy ja OCTBape M0 Aa-
Hac. He nomumumo o6u/be Kpos MCTOpHMjy NpOydaBaHuX MUTalba,
Ha KoOja OITOBODM jOUI YBEK He IIOCTOje.

Bubnujcka xepmeneyTuka je moceGHa rpaHa Teomnoruje, kKoja ce
6aBy UCK/bYINBO TyMayereM Kibyra CBeTora miucMa, ayTeHTUYHO-
uthy 6ubnujckux omuca u porahaja. Vicropuja Tymauema CreTor
IIJCMa TI03Haje ¥ ITaMTY PasIuyuuTe IpaKce. JefHa Of HajsacTyIUbe-
HUjVIX, MCTOPUjCKM HACTana y WMIKO/aMa CTape AJleKCaHADUje, Of-
p>kaja ce u 0 Hamux faHa. To je MeTop, Koju ce ornena y Tyma-
uery ofipehenux ucropujckux gorabaja Kkpos aneropujy, OMHOCHO
Y IpeHeCeHOM 3Hauemny.

Perymo, TeMe/bHUjUM carnefiaBamem 616/1MjcKor UsBelTaja O
CTBapalby CBETa MOXXEMO KOHCTaTOBATH jefHY HEOOMYHY XPOHO/IO-
rujy. IIpBo 6uBajy ,cTBOpeHe 6uibKe, 3aTuM >kuBa 61ha y BOmN.
Hakon mux 6usajy creopena xmuBa 6uha Ha konny. Tex Ha kpajy
CTBapama I0jaB/byje Ce Y0BeK.” YKOMMKO ce OCBPHeMO Ha [lapBu-

3 ¥Yn. Cseto mucmo, 1. Moje. 1, 20-31.
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HOBY* XMIIOTE3y O HACTaHKY CBeTa Kao TPeHyTHO Hajmpuxsahenujy
y HayLy, IpuMeTHheMo [ja ce ¥ 0j TOBOPM O PasBOjy MPOCTUjUX
obmmKa >KMBOTA, KOjM CY KpO3 [LyI'M BPEMEHCKM IIEPUOJ, MyTeM
eBOnyuuje, Hampenosany. CaBpIIEHCTBO ¥ Kpaj TOT €BONyMpara
orjena ce y mojaBu 4oBeKa. ITokasaHo je fa cy [lapBuHOBe IIpucTa-
ULe UCK/bY4uIIe U3 HeroBOT TeKCTa ofipelene muciu, Kojux ce on
npxao. He moxe ce ca curypHoiuhy TBpauti ga m je Japsun 61o
¥ TIOTIIYHOCTM PEIMIMO3aH MIM MOXKZIa IIpe arHOCTHMK. 3Ha Ce [ia je
Ha Kpajy CBOje XMIIOTe3e M3Pasyo CTaB IZe NoMumbe TBopua — mo-
JeTHOT CTBApaolla HEKOJIMKO XXMBYX 00/MMKa, U3 KOjUX Ce KacHuje
pasBJja UNTaB OV/BHY M SKMBOTUIHCKI cBet.”

Axo je bor cTBOPMO MaTepujy ca TEHIEHLMjOM fia Ce OHa pas-

BUja, oHma ce Moxke pehu na je OH TBoOpal ¥ oHora y mTa he ce

Ta mMarepuja passutu. CavkosuTe npuxase u3 CpeTor mucMa Tpe-
6a npe mocMaTpaty ca GuI030(CKO-eTUIKOT aCMeKTa, Te y HmuMa
Tpakuty ofipebery mopyky. Bubmucty Hukazna nehe nmorenmnuparu
na jedar dan, onucad y IIpBoj kwu3u Mojcejeoj, Tpeba mocmatpa-
TV CTPOTO Kao jeflaH ABafeceT4eTBOPOYACOBHM JlaH M3 Hallle Iep-
CHeKTuBe. JemaH HaH MOXKe O3HaYaBaTU ¥ BpeMe ofipeheHOr eBo-
NyLMOHOT Iepyofa. 3afaTak HayYHNMKa je IOKYIIaj Pa3sOTKpUBatba
Mepe, KOjoM Ce Taj IEepMOoJ, MOXKe O3HAUMTH Y laHaC NPUXBAT/bU-
BOM, €r3aKTHOM CMMCTIY.

HapaBHO, peMruo3HOCT Kao TaKBa He MOpa HY>XHO [a YK/bY-
yyje mosHaBame Bubmuje. OHM KOju BpIe amoOIOTETCKM TIpeceK
¢bunosoduje u HayKe He IIOCTaB/bajy MUTabe KOjeM BEPCKOM IIpaB-
Iy HaBefeHM HaydIHMK IIPUIAJA. PenmurumosHocT HayuHuKa JuC-
no/kaBa ce OM/IO [a je ped O JeusMy, HaHTEUSMY WU KaKBOj Ipy-

4 Yaprc Hapsun 6uo je 6uonor mo mpodecuju. Moxe 6UTH 3aHUM/bUBA
YMIbEHNIIA TO LITO je FeroB oTal 610 mpoTecTaHTCKM mactop. Cun
Yaprca [lapuHa Takobe je y mormegy obpasoBama 610 opujeHTHCAH
Ka TpupomHMM Haykama. Aytop gmena Codujurn ceem, Jycteju Toppep
npumehyje fa je noponuua JJapsuH 61a obgapera 3a 6aB/berba HAYKOM,
jep cy y cBojuM obnacTyuma CBU JOIPUHENN N3BECHOM IIPOTpPECy.

5 Yo [Op JI. Mwms, Hayuno onpasdawe penuzuje: Anonozemuxa, 1,
Ipadocnpem, lng, 2002. cTp. 159.
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T0j TEMCTUYKO]j KOHLenuuju. JIpyro je murare fa mu je M KOMIKO
moryhe 6utu Hayunux u xpumhanun. Tosopehu o penruosHocTy
YONIITE, HE OTPaHM4aBaMO Ce camo Ha xpumhaHcTBo. MebhyTum,
XpuIINaHCTBO Kao penmuruja HajMarbe TMOKasyje UCK/bYYMB OFHOC
npema Hayuy. Beh je naBemeHo na mpecyna sHawaj uMa 4oBeKoB
mrdHy npuctyn Bubnuju u sepu. Ilosuato je na u meby atencru-
Ma, jelHaKo, ¥Ma OHMX KOju Ce HMKafa HUCY GaBMIM HUKAKBOM
HayKOM.

Alsa pasnuuuma nyma casmara

Konkoppausam mmm xepmeHeyTudko ycarmauraBame Hay4HUX
Teopuja ca 6ubmMjcKuM OmMcoM cTBapama 610 je jeman off HauyHa
Aa ce yKaxe Ha carmacje, cafiejcTBO Koje mocToju usmely Hayke u
penuryje Kao {Ba pasnuymuTa IMyTa YOBEKOBOT casHama. Pasmuka ce
CacToju y TOMe INTO OMONMjCKM HOBEK IIPEACTaB/ba CTBOPEHE IO
ciyy Bora, koju ra je cTBopuo. JapBMHOB 4YOBeK je ycaBpieHa
XKUBOTUIA. 3a PEUINjy je HETPUXBAT/BMBO Ha KpyHa LIeJIOKyIIHe
TBapu Oyme IOCTaB/beHa Ha Taj HUBO. 3a Hay4YHMKe, KOj) JoBeKa
TOCMATpajy CTPOro Kao marepujanuo 6uhe, To je mpuxsat/BMBO
pememe. Opariie ce MOXe TIPENNIOCTABUTY 12 je PENUTHO3HOCT
noTpe6Ha, 9aK HEOTXOAHA CaBPEMEHOM YOBeKY, fia 61 LOCKOYMO
HEKVMM 13a30BMMA HOBe Hayke. Penuruja, cama mo cebu, He ocmo-
paBa Hayky. OHa MoXe mocTojatu u 6e3 Hayke. Hayxa 6es pemu-
TUje OTKpYBA [1e0 MCTUHE, alu He M MeHy myHohy. YsamymHo je
CBAaKO MO3HABaMb€ aHTPOIIOIOTYje, YKOMMKO HUCY ITO3HATH MECTO 1
HasHauere YoBeKosor buha y xocmocy. Hayka He Moxe fa TioHynu
TayaH OATOBOp Ha MUTame ko je uosex. OBfie ce yK/bydyje Bepa, Kao
OpyrauMju pef 3Hama.

Jloruka Hac y4u [ia y HayIM IOCTOjU UCTUHMUTO 3HAHE, OHO
Koje je HOTKpersbeHO mokasuma.® Axo je Tako, KOju KOHKpeTHU

TioKa3u, 6es u jefHe xunoTese, oTephyjy JapsunoBy Teopujy? Ako
Y ®0j moctoje 6ap Heke xumorese Ge3 fokasa, oHpa JapBuHOBa Te-

6 ¥Yn. M. Koen, E. Hejrern, Y800 y JI02UKY U HAYYHU Memod, JaceH, Beorpag,
2004, cTp. 55.
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opuja 0 YOBEKy HM caMa He CIajia y HOApydje Hayke. YKOIUKO ce
OBAKO [JOC/IE[HO IPYCTYIIN, HY aCTPOHOMMja He MOXXe 6MTY HayKa.
Kapa je pe4, peuumo, 0 ,,[{pHMUM pymama“ — 6u/I0 fa YMTaMo MM fa
I7Ief;laMO JOKYMEHTapHM QMM O TOMe — IpMYa Ce 3aBpllaBa MHO-
IIITBOM IPETIIOCTaBKM, IUTAba, a HajMatbe MMa [OoKasa.

Qurnosopcko mpazarve

Vismebhy nayke u ¢umo3odckor Tparama Bes3a CBAKaKO IOC-
Toju. MHOru Qumosodu cy mocTaBUMIL OCHOBE M3 KOjux he ce kac-
HMje pasBujaTy Hay4He Teopuje. Tanmecoea TeopeMma, [Tutaropuna
Teopema, JIajOHNIIOB MHODUHUTE3MMANIHM PAadyH... OCUM IITO Cy
HeOnxofHe y ofpeheHuM HaydHMM obnmacTmMa, JO JaHac Cy Kao
¢dunosodcxy yBUAM OCTajie HENPUKOCHOBEHE. JOUI MpEelM3HNja
criona Hacmyhyje ce y oHoMe IITO je 3amaxkao Ilmaton. On kaxe ma
je dumosoduja ysun y uctururo.” 3ap Huje ub Hayke, Taxobe., ma
IOKy4M M OTKpuje UCTuHY!? KoHTeKCT nmuTama ofHoca PETATIE 11
bunosoduje, ca IlnatoHoM ¥ ApPNUCTOTENIOM TOCTaje jOUI jefHOC-
TaBHMjY, ofipehenyju. OHO ITO je 6MTHO M 3ajeTHMYKO jecTe Ipu-
cycTBo MeTau3MKe M y TEONOTHju, Kao u y dumosoduju. Apuc-
TOTeN y TOM CMUCITY HOTEHLMpa fia je TeoNnoruja memagpusuura, a
MeTausNKa Meonouika 0bnacT casHama.

Omuoc Hayke u penuruje — Hacnebhe
3amazgHe Qpumo3odcke MUCIN

ITopexno 3anadne punosopcke mucau

ToBopehu o usBopuMa Hayke u ¢uIo3oduje 3amagHOT CBETA,
MUC/IYIMO IIpe CBera Ha aHTM4Ky Ipuky. OHa je mocraBuia came Te-
Merbe 3amamHe muciy. MehyTuM, y xopak ca Jenazgom, jefHaKo ce
pasBujana punosodcka Mucao Ha Janexom UCTOKY.

7  yo K. X. ©. Illnyk, Y800 y ¢punosogpcxo muwimerse, Ilnato, Beorpan,
2001, cTp. 36.
8  ¥Ym.wucro, cTp. 65.
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He moxe ce pehn nma je smasaj Cupapre layTame HasBaHor
Byna mamu u ga cy mwerose uzeje HebutHe y mopehemy ca oxum
WTo ce rosopuso Meby Jenuunma. CugapTa je HoCTaBBa0 KbydYHA
nutamwa: Ko je qosex? Iime mpe6busa? Ha koju HaumH Mosxe npesa-
suhu cebe u 3amTo je To MOTpPe6HO? He Moxe ce pehu Hu ga je
ETOB JONPUHOC Y HAYYHOM-IICUXOTIOUIKOM CMUCTy 3aHEMAap/byB.
CupapTa je mocTaByuo muTama Ha KOja O LaHacC OLTOBOPM HMUCY
Habenu. Y mpusor penuruju upe u unmeHnna fa Oymusam ucnpsa
Hyje 640 3aMUIIUBEH KA0 PeMMIUjCKu npasan. Moxpa je To mapa-
HOKcC, amu u cam Byza 610 je atencra.

Buno 6u neonrosopuo opbarTn Bypune cucreme, 6uno y
BEPCKOM GM/IO y ICHXO/IONIKOM JOMEHY SHaUerba, U IPOIIACHTH X
rmynonthy. Mehy merosum snamenntim Hac/lefHUIMMa U3 [eBeT-
HaeCTOT BEKa Ha 3amajly MCTHUYe Ce M jefjaH TaKaB Be/VKaH KaKas je
610 Aptyp Illonenxayep. HassaTu cBe T0 Hacnehe rpasHocoBBEM
u ry6berbeM BpeMeHa Cyko6uIo 61 ce ¥ ca IMIbeHMIIOM [Ia Ce OBa
¢unosoduja onpxana mo gaHac, uHTpurHpajyhu mace mMoxma u
BHIIIE HETO Y paHMjM BpeMeHMa.

Ko je cBe y antuuxoj Jenagu nokymasao ga objacHu moyetak
CBETA, a N2 IMYHA HUT PENIUTMO3HOCTH, KAKO Ce MOXKEe ITOKA3aTi,
HJIje TIPEMCTaB/baa CMETHY y ToMe?

Cmasosu AHMUYKUX MUCTIUTIAYA

Y Munetckoj mikonu mocrojana cy Tpu 3sHameHuTa smka: Ta-
nec, AHakcuMaHAap u AHakcumeH. Tanec je TOBOPMO O 800U Kao
npamarepuju. BaxHo je HarmacuTyu fa oH Huje Mucmmo Ha dusnuxy,
Beh Ha uCKOHCKY BOTY, CYIICTaHITY, KOja IIPeTXOAN MarepujanmHOCTH
nocrojeher BuypuBOr CBETA. AHAKCUMaH/Iap je BepOBao y Basmyx
VL UTPY Basfiyxa. AHaKCUMEH je 61O IIPBYU, KOju MOMMUIbE aneupoH
(neodpehetio). OH je IpBY Kao OATOBOP MOHYHMO jemaH mojam.

Enejcka mixoma usHenpuna je msa 3HayajHa Mucauona. [lap-
MeHUA je Tipy Gunosod Koju ysoxm mojam 6uha. Buthe oGyxsara
CB€ IUTO jecTe M OHO MCIyHaBa LENOKyNaH NMpocTop. [lapmennu-
foBa ypeja moziceha Ha oHo miTo he KacHuje 6wty opmymucano

9 Yn. [p JI. Munvis, HaBefeHo gerno, 2, cTp. 130.
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Kao KOHIIeNIVja aHTeu3Ma. XepakauT je IIpByU Koju GopMynuiie
yueme o n02ocy. Jloroc je pen, xoju moctoju y 6uhy. Manudecryje
ce kao BaTpa, a TO je Bor. Iberoso yueme MoOIIO 61 Ce Ha3BaTu
[IPBOM €BPOIICKOM ,, TeOIOTMjOM ", Mafia ¥ BPJIO HeCHCTEMaTHIHIM
U HejacHUM oOmuuyMa. [Ipyra TeosomiKa KOHIEMIIMja MOXKE ce
nocMarpaty ko, AHakcarope. OH je ToBopuo Aa je Hyc IpBu TIOK-
peTad, Koji je caM HelmokpeTaH. Tex y meTom u HETBPTOM BeKy Mpe
Xpucra HauIa3uMo Ha IpBY 0coby KOJ Koje He nocmoju HeKaKBa
HasHayeHa TeosouKa ckuia. To je JIeMOKPUT, 3a9eTHUK MaTepuja-
nusma. OH je rOBOPYO O aTOMMMa, a ¥IMao je 1 paspabheHo eTumuko
ydeme. VI3 cucTeMaTcKOr Iepyofia CTaporpuke ¢punosoduje Moxe-
Mo uspBojuty Beh nomumwanor Ilnatona u Apucrorena. Ilo peun-
Ma IInaroHa ,,...Taj MajcTOP He IpaBM CaMO CBe TaKBe CIpaBe, HeTo
M CBe OHO ILUTO pacTe U3 3eM/be, CBE XMBOTHUILE CY FETOBO IENO,
yK/bydyjyhu Ty ¥ Iera caMor, a OCYM TOTa OH je TBOpAIl 3€MJbE,
Heba, GoroBa, cBera wWITO je Ha Heby u y Xafy mop 3eM/boM, CBe
o on crBapa.“!? Kop ITnatona ce Beh Hasmpe cBecT o MoHOTeM3-
my. Tema o ugejama, koja fomuHMpa y cBUM lImaToHoBUM Remuma,
HaI/IallaBa fyXxoBHY cdepy y Kojoj je ayTop mpebuBao u 3 Koje
je casHaBao. APMUCTOTE/I TOBOPY O HEIIOKPETHOM TIOKpeTady (actus
purus). Bor je, ipeMa 1beroBoj 3aMuc/M, HajBUILa, YuCTa popMa Ha
BpXy xujepapxuje 61ha.

Y mepuony paHor jenuHu3Ma BaxkHa Cy Tpu pumosodcka npas-
I1a: CTOUI[M3aM, eMIMKYPejCTBO U CKenTuIy3aM. JJ[yXOBHOCT, a TMME
Y peNuIrujcka CBecT, IIOCTOjase Cy y cBe Tpu rpane. Hakon OBOT
[epMOfia, HACTyIIa PeNUIVIO3HN IePUOJ, CTaporpyke Q)MHOS;OQMJE?.
Cam HasuB emoxe ykasyje Ha moctojehy cect o Bory. Hajsnadvaj-
HMjy TIpefcTaBHMLY OBe umosodcke etamne 6umy cy Punon Anex-
canppujckn u IlmoTus.

Cmasosu cpedr06eK08HUX MUCTUNIAYA

ITepuon xpuuthancke ¢umozoduje MOXXAA U HUje HajIoOAec-
Huju 3a nopebhemwe ca Haykom. Kop Hexmx xpumrhanckux ¢umo-
30(a mocTojana cy M3BeCHa C/larama ca aHTIMYKOM Gumosodujom.

10  IInarow, [pwasa, burs, Beorpag, 1993, ctp. 296.
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Xpuwhancku ¢umosodu Hukaga mucy mosopmu y TNTame uc-
TMHUTOCT CBOje Bepe. Ha Taj Hauuu, Hayka y usBopHOM cMucry
Hytje Guna Henpujatens pemuruje. XpumhascTso je TIOHYANIIO jeHO
mmpe u fybibe Buheme qoBexosor Guha u merosux MoryhHocTH
casHama. ,Hagpasymne u Hamymue uctune xpumrhancke punoso-
(uje HUCY UCTO IWITO U HepasyMHe. 3a BUXOBO Ca3HAE TPaXKM ce
jeman HOBy, mpenopolenu u mpeoGpaxkeHy yM, jeIHO HOBO U HO
Kpaja Hemspennuso sHame. Yosex je Guhe uuja mucao Tpeba cran-
HO 7la ce OTBapa Ka pea/lHOCTM BUINOj u Behoj of mwe came, ma ce
10j caobpaxasa, fia ce 6marofaTHo mpeobpaxasa Y HOBY TBap u
crefyje meHoM KaHOHy.““ EBentyamuu Hecriopasymu jaBmanu cy
Ce€ YITIaBHOM M3 METOLO/IOIIKIX HeNOAYHAPHOCTY [Ba THIIA 3HAFbA
— JeHOT MICTPa>KMBAYKOT ¥ [IPYTOT OTKPUBEHOT. Hayunuu nesna-
Gowy saap>Kany Cy ce y OKBMpMMa IpBOL. VHade, MHOTY CBETI-
Terby LpkBe mpe csor obpahera 6unu cy Muoro6ommy, ca oxro-
Bapajyhum o6pasoBameM cBojcTBeHMM OHJIANH0j KyNTypu. Heku
Cy ce 6aBMIM JIEKAPCKOM, HIPABHOM VI/IM PETOPCKOM menarHouihy.
Kao mpencraBuyuuy obpasosane xmace panux xpumhana MOTy ce
nasectu: Vipunej Jluoncku, Apuctug, Jyctun Myuennux, Tarujan,
Arunaropa, Teoduno, Munynuje ®emukc, Knumenr, Opnren, Ata-
Hacuje Bemmkuy, ABrycrus...

Creneha erana y ncropuju samapne ¢unosoduje 6yma je cxo-
/TACTVKA, HAJUHTEPECAHTHUjU MEPUOZ 3a Hamry Temy. Llupb cxomac-
TuKe 610 je 1a moMupu Bepy u ym. IIutame je 6umno: Ila nu ce Bepa
CyHpoTCcTaB/ba SHawy? VcTuna je fa Ha esporckom samamy, Lipk-
Ba HlMje YBeK pajio I/lefjla/la Ha HOBA Ca3Harba (cmy4ajesu Tanueja,
Huxone Komepruxa, Bopmana Bpywa). Mebytum, OBaj Iepyof
Tpaje MPUIMYHO LYTO, Of JIEBETOT [0 YETPHAECTOT BeKa. MHoru
APYT¥, TOTOBO CBY, IPE/ICTABHULIM CXONMACTIKe GABMIIN CY Ce OBUM
NpoONIeMaTHIHNM TIUTAtbeM, a CaMyt Cy 6wty pemuruosm. Jamac
TOBOPMMO O CafiejCTBY pesy/TaTa U yTuljaja penuruje u Hayke. He-
Kaja cy, BUIMMO, IMTaBe 1IKONe Gpunosoduje HacTajare ma 6u ce
00jeKTUBHOCT TAaKBOI CTaBa ofbpaHumma. DiaBHu TpefCTaBHIL U

11 Ym. Ilpasocnasua meonozuja, 360pHux, ,A. Jestih: MeTogonoruja 6oro-
crosma’, ucro, crp. 216.
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oBe emnoxe 6umm cy: Jopan CkoT Epuyrena, Anszenmo Kenrepbe-
pujcku, Iljep Abemap, Toma Axeurcku, HyHc CkoT. CpenmpoBeKos-
Ha 3amagHoxpuinhaHcka MMUCTMKA, omrdeHa y Majctepy Exxapty
u Jako6y Bemey, ouyBana je xuBy penurujcky csecT. Ca cpenmwo-
BEKOBHOM ¥ XyMaHJCTUYKOM €II0XOM HecTaje CTapyu XpuihaHcku
nyx, mehyTuM, koHCTpyKImje o Bory u mame mocroje.

Cmasosu HOB08EKOBHUX Mmucnunaua

Kapa ce roBopu o cykoby Hayke 1 Teonoruje, 06uM4HO ce Muc-
1M Ha HOBOBeKOBHU mepuof. OH NpefcTaBba IpaBy IPeKpeTHM-
1y y ofHocy ¢unosoda mpema Hayly M CasHamwy YOILITe, jep ce
y HEKUM KaIlMTa/IHUM JefluMa ceflaMHaecTor Beka (Bexonos Hosu
Opearon, JexaproBa Pacnpasa o memodu) mpobrnem memoode moc-
TaB/ba Kao KbYYHO Gunosodcko muTame. Paumonannsam cemam-
HaecTor Beka f1ao je (umo3odCcku OKBUP HAIPeTKy Hayke. To He
3Hauy Jia ¢y dwrosoduja unm Teonoruja 6une yrpoxene. CBaxo of
TUX HayIHMKa MOTao je 6utu Bepyjyhm unu Heepyjyhu dosek. To
je 6ua meroBa MHAVIBYYaIHA CTBAP, KOja Hije 06aBe3HO yTuuana
Ha MOTUBE HEroBor GaB/bema HayKoM, Kao IITO TO HU JaHac Hiuje
CIy4aj ca caBpeMeHMM HayIHMLMMa. Y TIEPUONY Pa]_U/IOHE.UIMSMa,
y OHTONOLIKMM KOHIemuujama [lexapTa, Cronnuose u Jlajonusa,
T0CTOje BPJIO HaI/IallleHe TEONIOLIKe upeje U yuerwa o bory. ¥V ¢u-
no30(uju HeMayKor KIacU4HOT upeamsMa, kon Kanra u Xerena,
Takobe HanasuMo U3PasUTY PEIUTUjCKY CBECT.

Tek ca mepuonoM MarepujanusMa 1 GppaHirycke npocsehenoc-
TV HaM/Ia3y Ce Ha HeIlTO y4eCTanujy rnojasy arensma. OBpie Mucu-
mo Ha Kapna Mapxkca, ¢ jenne, a IToma Xonbaxa u EHIKITOTIETC-
Te, ¢ Ipyre cTpaHe. Y Pycuju meBeTHaecTOr BeKa IOHOBO Ce jaBba
UBpAXKEH PEeNMUIuo3HO-PunI030dcKy CMep, y HayIHUM, (1)1/111030(?0-
CKMM M KIbVDKEBHMM fenuma XoMjakosa, JJocTojesckor, TomcToja,
Conosjosa, bepbajesa. Mebhy dunosoduma ersucrenuujanuctuma
takobe je 6umo Bepyjyhux, xao mto cy To Cepen Kjepkerop wman
Kapn Jacniepc. Op caBpeMenux ¢unosoda, 3aXBaaHo je yKaszaTy Ha
npumepe Eyrena ®unka mmm Kapma ®onxmana Mlnyka. Ox cprc-
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KX Qpuno3oda, MoxxeMo nomeHyTu Brafuxy Fheromra u Boxupapa
Knexesuha, nox cy op nammx nayuHuka noce6Ho mHTepecaHTHM
Huxona Tecna m Muxajno Iynum.

Ynoza nayunux docmuenyha

Hayxa Huje myT xoju 4oBeka HeMMHOBHO BOAu y areusam.

®unosodu cy moxasamu - kama 6u ce fokasano ma Bora Hema,
611710 61U 6eCMICTIEHO 1 TOBOPUTIL O HETOBO; ersuctennuju. Cra-
pu Jenuuu cy BepoBany fa muxoBa 60xaHCTBa XuBe Ha ONUM-
ny. Kajia ¢y mocrany JOBOBHO CHOCOGHM 3a TO, OTMIIIA Cy Ha
OnuMn u Bumenu ga TaMo HeMa HMKakBUX 6orosa. To je 3a mux
6112 YMEEHNLA M TAKBO BEPOBakbe Ce Of Tana cMaTpa MMUTOJIO-
rujoM. JJokas, xoju Hermpa nocrtojamwe Bora Ha HaumH Ha Koju ra
My nouMamo — He noctoju. lluwp Hayke Huje mpoHamaxeme Tak-
BOr foxasa. Hayxa, makie, Huje Hempujaters penuruje. Penuruja
He opbailyje HuTH criyTaBa gocTurHyha Hayke. OHa 3Ha fa HayKa
He yrpoxxasa nocrojawe bora. Hu pemuruja, gakne, Huje nernpu-
jare/b Hayke.

Ap Jlasap MunuH je HaBeo ¥MeHa MHOTMX HAay4YHMKa, Kpo3
VICTOPUjy 3allafiHe MMC/IN, KOjU Cy JENMIM TEeUCTUUKA CXBaTama
TajHe nocTojama. Hexnu of mux, mo asbyanom peny, jecy: Ara-
cuu, Amnep, Bexepen, Bepuap-Knon, Buo, Bumop, Bnymenbax,
Bone, Bojn, Bexon, Bonra, Tanen, Tamunej, Tansanu, Tayc, [Jana,
Haycon, ipymona, JKodpoa, Karpopax, Ksenmrer, Kernep, Ka-
ysuyc, Komepuyk, Kpoum, Kpys, Kusum, Jlamapxk, Jlamapam,
JlaBoasuje, Jlesepuje, JInbux, Majep Po6ept, Makcser, Mapuor,
Menpermejes, Mopse, Mennep, Ibyrs, Ojnep, Op6bepc, Om, Ila-
pauensyc, Ilackan, Ilacrep, IIuporos, Pajuke, Pentren, Ceysuk,
Cexnu, Tuxo pe Bpaxe, Tomcon Bummjam, Topuuemn, Bar, Daj,
®appej, Ppanxnun, Opaynxodep, Xapen, Xapsej, Xapmen Llow,
Xumapx, Xupm, Xajrenc. JKuBoTHu npumepu oBux bynu cefode
fia Hay4HOCT M PENMUTMO3HOCT Y NPaKCH HUCY U He Mopajy 6uru
CYIPOTCTaB/beHe.
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Amnanusa ofHOCa HayKe ¥ peluruje faHac

Haypm odnoca

OpHoc penuruje n Hayke faHac je Moryhe mocmarpatu y He-
KOJIMKO cepa:

— OJHOC LIpKBe M HayKe;
- opHoc Bubnuje u Hayke;

= OJHOC IPKBEHE NOTMATHKE I HAYKE;
~ OJfHOC pe/luruje yomuiTe ¥ Hayke.

O onmnocy Bubnuje u Hayke Beh je 6umo peun. Jemuuo ca mor-
PeIIHMUX CTAHOBMIUTA IOjefMHALA, KOja HUKOT He 06aBesyjy, MKE
ce TBpnuTH fa ce Bubnuja Hamasu y cykoby ca Haykom. BaxHo je
npaBunHo TymaunTy CBeTo mucMo. IIpaBUIHO TyMadere moppa-
3yMeBa TyMaderbe y KOHTEKCTYy forahaja u OKOMHOCTH ¥ xojuma je
6ubnmjcky TekcT 1 HacTajao. Hajbome pemere noxasyje ce y ToMe
ma 6ubnujcku 06pasoBany u 0GydeHy TyMauu npoy4dasajy bubmnujy,
a HayYHMIM HayKy — CBaKo IIpeMa OfToBapajyhum METORONIOLIKIM
(meTaTeopujckum) mpeprocTaBkama. Ilocrojahe muTama Ha Koja
nehe Mohu f1a ofiroBope HYM HayKa Hu peluruja y3ere came 3a cebe.
Y TakBUM CuTyalyjaMa Or/iefia Ce HeMON MCK/bYYMBUX TPUCTYIIA.
Y 0BOM KOHTEKCTy Tpeba II0CMaTpaTy UM JOTMATCKO y4erbe LPKBe
HacrmpaM Hayke. TellIKo je HayYHMM MeTOOM TOBOPUTH O IIPUXBa-
Talby ¥ MCTOBefalny Xpucra Kao Borodosexa. MehyTtum, ako 6u
HayKa TipuxBaTvia XpyuCTa, BheH Halpefak TuMe He 61 6vo yrpo-
»xeH. CBaKo off Jbyou Bepyje y HeLITO, TPaXKy, Hafla C€ HOBUM [0~
xasuma wiu otkpuhuma. Yysenn ¢usuyap I'ycras Teomop Oexuep
cMaTpa [ja Ofy3MMarbeM Bepe Haylyu Ipornaja 1 HaykKa.

Pasnuxosarwe copxe

ITocTMOfEPHO MCKYCTBO ¥ BU3Mje YOBEKOBOT MTOCTOjaHCTBA
ynyhyjy Ha DoTpeby IIyHOT ¥ CBECTPaHOT YOBEKOBOT aHIa)XOBarba.

12 Vm. JI. MunuH, HaBefeHo geno, 1, cTp. 151.
13 Yu. [I. M. Kanesuh: Ynosnajmo penueujy, Beorpan, 1972, ctp. 83.
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Peunma Caeror nucma, cBu cMo mo3BaHu Ha cyx6y. CBakoMe o
Hac gatu cy pasnuanty faposyu (1 Kop. 12, 4-14). Cako of Hac 6u
Tpebaso fa passuja ceoje TanenTe. Hema Hayke, Hutu ymeha, xoje
Huje Moryhe yrotpe6masatu y cnasy Bosujy.

Iocroju Hecriopra pasnuka usmely nocsehenoctn Hayunmka
v HajiaxHyha BepHux. Teornomika Mucao, IoyKe Halle Bepe, KOPUC-
Te HaM ¥ MaHUQECTYjy Ce y er3UCTeHIMja/THUM XKUBOTHUM CUTYa-
nujama. - Josek Mopa 6MTU BEpPHMK; MOpa MMaTM YyBCTBO fleTeTa
(Mr. 19, 14) xako 61 TO MOrao BUIETH, OXKUBETU M OCETUTH. IIpa-
BOC/IaBHA TeO/IOLIKA MJCA0 HE 3aCHMBA Ce Ha 3aKOHMMa 4MCTOra
pasyma. Bepa je Bumte off pasyma: CipeMHOCT cyoyaBama ca OHUM
Ha[ipasyMHyujuM. Teo/momko 3Hame Huje IPOAYKT Hedujer MHTe-
TIEKTYa/THOT TIefIoBama M MCTPaXMBatba, KakBa cpehieMo y Hayiu.
Teonomxo sHate je IpeobmuKoBatbe /bYLCKe ET3UCTEHIIN]E U HEHO
CTa/THO HOBO IIOCTaB/batbe ¥ CBETY, Paliil BeHe aKTUBHOCTIL. 1

YnosHasamwe Bora Hemoryhe je Mmumo Bepe. Takas Hayk 3axTe-
Ba npeo6pakerbe yMa, Kao ¥ CBUX Ca3HajHUX CIIOCOGHOCTH YoBeKa.
Yripkoc cBOM Tparamy, Hayka He MO>Ke HM OCIIOpaBaTi Bora HUTK
ra noTBpauTy. Iloysnan onrosop Ha To Hyze Bepa u penuruja. Ha-
yKa roBOpy O HPMPOAN, JOK Bepa cBefouy jbybas. IlosHaBatu y
TIMYHOCTY ¥ KPO3 JIMYHOCT, Moryhe je BO/bOM, /by6aB/by, Koja He
HefoCTaje Ha 0CHOBY Tpupoge.'®

Hosuja omxpuha u npeoxpemu

Ocnusay knbepneruxe Hopbepr Bunep cmarpa ja ce y ceemu-
Py, YIIPKOC TOMe IITO je HheroBa OCHOBHA TeXXHa XaoC U e30pTaHu-
3alMja, jaB/bajy IOjefMHE Tadyke — MeCTa, KOja Ce CYmpOTCTaB/bajy
OILITOj TeXIY, TAe BIafa pef ¥ OpraHuM30BaHOCT. To Cy MecTa Ime

14 Vn. Ilpasocnasna meonozuja, 360pHUK cTyauja u wiaraxa, H. Hucuo-
THC: ,Teonornja LIpkBe U meHO ocTBapyBame’, Borocnoscku dakynrer,
Beorpag, 1995. ctp. 58.

15  ¥Ym. ucro, H. Hucmotuc: »1€07IOTVja Kao HAayKa U C/TaBOCTIOBTbE", cTp.
257,

16  Vm. ucro, YI. Mupguh: ,,On Bora kao Bume cuse 1o Bora kao muyHocTi
cTp. 184.
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HacTaje >kuBoT. Opranusmu, mo mspasy ¢usuyapa lpenuurepa,
JKMBE Ca HeraTMBHOM eHTpONMjoM. JOBeK je, IO CXBaTalby CaB-
peMeHe y4eHOCTM, HOCMIALl M NOCPeSHUK UH@POpMayuje, Koja ce
Kao Mepa OpraHM3alyje CypOTCTaB/ba HEIIOBPATHOCTY Mpolieca y
npupopy. Opakie 4oBeKy OBe CIIOCOOHOCTH, KaKBO je TIOPEK/Io 1
KOje Cy pasMmepe merosor 6uha — 0CTaB/baMO OTBOPEHMM TO IIN-
tame. OBuM ce BpahaMo Ha NTOMeHYTy Te3y [a HayKa J peluruja
HJCY CymapHuuy, Beh fa 1 cama Hayka, a Toce6HO KubepHeTuka,
yuyhyjy Ha mpct Tsopua.

JemHO of cTaHOBMIUTA 3allajjHe LMBWMIM3aLMje, JEKAPTOBCKO
(xapTesMjaHCKO) cXBaTambe IIPUPOJE, faje jefaH of Moryhux mpa-
Balja paspelierma — fla Cé PeasiHOCT CYWITUHCKM MOXXE pas[eNnuTy
Ha obmact ayxa u obmacT matepuje.!” Onatre cnemm ma je ym cro-
cobaH 3a [jBe BPCTe 3Halba. PallOHa/IHO 3Habe CTIYe M3ydaBambeM
obmactu matepuje. lyxoBHO 3Hame ctude 6aBehu ce y obmactu
nyxa.!® 36or Hemsmupene u HecasHaT/EUBE PAaSHOMMKOCTY TIOjaB-
HOT CBeTa, KOje TBOpY HecarneguBo 6OraTCTBO eHTMTeTa, 00mmKa,
CTPYKTYypa, peHOMeHa 1 [Tpoljeca, MHTE/IEKT Y0BeKa je mpuHybheH na
npuberHe cueny(pUIHOM CeIeKLMOHMCabY CBOjCTBA, TAKO [ja HeKa
OJ X IpOI7IalliaBa 3HAa4YajHMUM U 32 IHerOBO IIOMMalbe IIPUPOJE, a
Ipyra 3aHeMapyje kao HebuTHa. VI3 oBe HeMohy, ca KojoM ce JbyH-
CKJ YM HEMJHOBHO MMpHU ¥ ca oM (Tpeba fa) padyHa, MCXORU
K/bYYHO CBOjCTBO DPallMOHA/HOT HAay4HOT 3Haka, Koje omoryhasa
a ce HaBefeHM ImpobieMu mpeBasuby, a To je — ancmpaxosarve.

Hayka 1 [[yXOBHOCT roBOpe€ YaK ¥ DPasIMYUTUM je3ULMMa,
yTBpDeHoO je maHac. Je3uK cBeTa pallMOHAJIHOT je je3VK jemHO3Had-
HUX JICKa3a O cafip)KajyiMa, KOjy Cy MICKa3MBY pedlMa, KOju je Cu-
YaH, MM MCTOBETAH, Ca je3MKOM Hayke. [Ipyru je jesux 3a CBeT
JYXOBHOT, a OH HMj€ jefHO3Ha4aH, HETO HArOBEIITajaH, Tj. OH He
JICKa3yje HEro HaroBellITaBa M yCMepaBa MMCAO Ka HEeMCKa3UBOM.
To je jesux cumboma.!?

17 Y. Jb. Manuuk: O0 ¢gusuxe do Boea, Cnyx6ern muct CPJ, Beorpag,
1996. cTp. 40.

18  ¥m. ucro, cTp. 41.

19 ¥Ym. ucro, cTp. 56.
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Y pBameceToM BeKy HacTajy HoBa OTKpuha M IpeOKpeTy y
HOIZIeRy caMor cmucnia Hayke. Hajmpe cy Ajuwmajrnosa omxpuha
0 eKB8UBANEHMHOCYU MAcCe U eHepzilje [OBENA 1O TOTa Jla Ce II0jaM
Mace BuILle HEe Be3yje caMoO 3a CyICTaHIMja/THe eHTUTeTe, HeTo 1 3a
€Heprujy M Tajace.

Bopos npunyun xomnnemenmaprocmu mpoMeHmo je feduHu-
nujy 4oBeka. Hayme, Kao mITO el1eKTPOH HHUje HYU JYecTyIa, HM Ta-
71ac, HY 30up cBOjcTaBa YecTumile u Tanaca, Beh Hemto Tpehe, Tako
je m yoBex HemTo Tpehe. OH Huje HU TeNIO, HU AYX, HU TEIO U AYX.
Yosex je Hasup 3a Hemto Tpehe.?! He winu mu ce ma ce ca oBuM
Heudmo, jolI yBeK HalasuMMmo Ha modenyuma ynutaHoctu: Ko je 3a-
mpaBo dopek!? TemecHa 1 IyXoBHa CTpaHa YOBeKa pasBujajy ce Ha
HOTIIYHO PasfiyyyTe HadMHe ¥ Y TOTIIYHO pasauduTuM u Mehycob-
HO HEeCBOI/bMBMM IIPABLYMa, TBPJY HaykKa HOBOT Beka. Kao mITo ce
II0jaBHA 1 HellojaBHA CBOjCTBa aTOMCKUX U cybaToMckux objekaTa
He MOTY MCTOBPEMEeHO UCIIUTUBATY UCTUM MepHUM ypehajem, Tako
Ce ¥ TEJIeCHO U MYXOBHO Y YOBEKY MOpajy MUCTpa>KMBaTy Pasnndu-
TUM CpefCTBMMa ¥ MeTOfjaMa. Te MeToze Cy HayKa U peluruja.

ITo cnu4HOj, aHTpOIIONIOWKOj GopMynanuju kajseHbepzose pe-
nayuje HeobpaheHocmu, ITO CMO BUILIE CBECHY Te/IECHOT, Matbe CMO
CBeCHNM JyxoBHOT M obpHyTo. IIpomsBop cremeHa HemosHaBama
TEJIECHOT, ONHOCHO IIOjaBHOT, M CTelleHa Hell03HaBala [[yXOBHOT,
OZIHOCHO HEIIOjaBHOL, y JaTOM TPEHYTKY, Belu je WM jeflHaK HeKoj
KoHCTaHTU. [Ipyrum peunma, Huje Moryhe ucToBpeMeHo 6uTH jef-
HaKO 3a0KyIUbeH CBOjoM TenecHolthy 1 cBojoM fyxoBHouihy, jep ce
TEJIO YIIO3Haje M Pa3Byja Ha jefjlaH HauMH, a X Ha IPyTH, CYLITHH-
CKJ Da3/M4MT HauMH. VicnuTuBame 1 pasBujame Tea Be3aHO je 3a
6ybeme uyma, a y cryyajy fyxa Tpeba aKTMBUpATH HeIOjaBHe Ay-
XOBHE IIOTeHIujaje, a yrumaTy dyna. Ko npeTnocrasba 4ecTU4HA
CBOjcTBa CyDaTOMCKMX efleMeHaTa TaJlaCHUM, jep OBa IIpPBa MOXe
JaKile fja IojMu, Hefie cnosmamu npasy npupoody mux eHmume-
ma, jep Cy BUXOBa TajaCHa M 4eCTUYHA CBOjCTBA HepaB,I[BOjI/IBa.ZZ

20 ¥Ym. ucro, cTp. 75.

21 ¥Ym. ucto, ctp. 110.
22 ¥Ym. ucto, cTp. 112.
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Crryno he ce goromuTy ca cBuMa Koju y HOBO Bpeme TOKYIllaBajy
fia yIosHajy NpUpoy YoBeKoBor 61ha UCK/bYMBO IyTeM Hayqnyy
UCTpaXMBAb3, 3aMeHapyjyhu IyXOBHOCT, penurujy u Bepy.

Cnyunajnocm u cepxosumocm

3a HayKy, uMe TBOpIa je cly4aj. 3a Bepy, CTy4ajHOCTH He TOC-
TOje. 3a CaBpeMeHy HAyKy, CTBapaibe je pesy/iTar IIOCTOjatba Ciry-
4ajHuX QIyKTyauuja ryctune eHepere.23 Bepa, y cxmany ca ceum
OBMM JIOKa3MMa, pefysuma Aybibe pasMaTpare TOT MUTama. 3a-
ApXaTy Ce Ha Te3U Jla CMO CBYM MU MPOAYKT ITYKOT CIyd4aja faHac
Beh 3By4y Kao HEONTOBOPHO U YOBEKa HEJOCTOJHO MULUbErbe.

3a1<1byqa1< — IIYTEBM Ha3HaYeHa

»JEAUHM UCKPEH MHTEPBjy HAayYHMKA Ca TIPUPOLOM jecre:
- IIpupopo, xaxu Mu ko cut T, fa 6ux 3Ha0 KO caMm ja.

Jemuny McKpeH MHTepBjy MCTOpMKa ca UCTOPUjOM jecTe:

— Vicropujo, xaxxu Mu Ko cu Ti, fja 61X 3HAO0 KO cam ja.

Jenuru vickpeH uHTepBjy cBeTUTeBa ca Borom jecre:

- DBoxe, xaxxu mu xo cu i, ga 6ux 3Ha0 KO cam ja.

Hemnorpewan onrosop y csa tpu ciyuyaja jecre:
- Yoseue, Hahu mene y cebu!“%4

OHM Koju Cy ce HauIM Ha Tpary OBOT CMIC/IA pacybyjy ca
MHOTO BuLI€ CUTYPHOCTM. OHM CBET NOXMB/baBajy Kao TBOPEBU-
Hy Bora. Bepa je cacraBum feo m mosus muxoBor xmsoTa. Pas-
ITIMTE HAyYHE TPaHe 3a IJX Ce IIO0Kasdyjy Kao IIyTeB) CIIyKema,
[IOCTTyIatha Ha KOja je CBAKO Off HAC CBOjUM >KMBOTOM IIO3BaH U
Kao IyTeBy Ha3HaYerba Ha KojuMa ce y MyHOhu ocTBapyje mM4HoCT
CBaKOrI YOBeKa.

23 Ym. ucro, cTp. 139.
24 Bn. Huxonaj: Mucnu o 0o6py u sny, Inac Lpxse, Baeso, 2001. crp. 82.
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EVROPSKI IDENTITET
I VERSKE ZAJEDNICE U SRBIJI

— Kako predlog Ugovora o ustavu
EU odgovara na pitanje religijskog
nasleda Evrope -

Na samitu 3efova drzava i vlada zemalja Evropske unije, odr-
7anom u Lakenu u decembru 2001. godine, donesena je odluka da
u februaru 2002. godine po¢ne sa radom Konvent. Konvent je bilo
telo sastavljeno od 105 ¢lanova, kojim je predsedavao biv3i francu-
ski predsednik Valeri Ziskar d’Esten (Valery Giscard d’Estaign) i
koje je imalo jasan i ograni¢en mandat. Njegov cilj bio je da kreira
predlog ustava Unije koji je trebalo da zameni ugovore u kojima su
postavljena nacela i principi funkcionisanja EU.

Nakon debate koja je trajala sedamnaest meseci, gospodin Zi-
skar predstavio je liderima zemalja EU, na samitu odrZzanom u So-
lunu juna 2003. godine, nacrt Ugovora o ustavu za Evropu. Najveci
broj aktera koji se bave evropskim integracijama bio je radoznao i
nestrpljiv da upozna sadrzinu onih delova teksta Ugovora koji se
odnose na institucionalni rearanzman Evropske unije, na pitanja
osnovnih prava i statusa gradanstva, te na raspodelu nadleznosti
izmedu komunitarnih institucija i drzava ¢lanica. Paznja evropskog
gradanstva bila je dobrim delom usmerena i na jo$ jednu znacajnu
i intrigantnu dilemu: da li predlog Ugovora o evropskom ustavu
sadrzi bilo kakvu referencu u odnosu na znacaj hri$¢anskog nasleda
u razvoju evropske ideje.
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Ideja Evrope

Na odnos prema razli¢itom i drugacijem kao pitanju koja se
tice politickog Zivota i njegovog razvoja po prvi put nailazimo u
antickih Grka, koji nam svojim mitovima docaravaju razmisljanja o
razli¢itim pojavama, pa i o tome otkud termin Evropa kao oznaka
odredenog geografskog podrucja. Neke vrednosti na kojima pojam
Evrope grade Grei u periodu pre Hrista sacuvane su i danas i otud
nam je vazna povezanost mita i evropske ideje. Ako se drzimo mita,
a forma mita je prica, onda ¢itaocu moze biti zanimljivo istraZiti
kako je starim Grcima upravo kroz pri¢u podmetnut naziv Evropa.

Prica kaze da je Evropa bila kéi feni¢anskog kralja Agenora
i miljenica vrhovnog boga Zevsa. Evropa se Cesto igrala na obali
mora. Jednoga dana, dok je brala cvele, privukla je na sebe Zevso-
vu paznju. Otac bogova se strasno zaljubio u Evropu i, da bi joj se
pribliZio, preobrazio se u lepog, belog bika, koji je odisao mirisom
ruza i $afrana. Devojka je bez straha pristupila lepoj Zivotinji i po-
Cela je nezno da je miluje, a zatim se, sa kotaricom cvec¢a u rukama,
popela na leda krotke Zivotinje.

Tada je bik jurnuo u more sa svojim plenom i udaljio se od
feni¢anske obale. U pratnji Posejdona, Amfitrite i Afrodite, kao i
Nereida, koje su pevale svatovske pesme, Zevs je preneo Evropu
na ostrvo Krit. U Diktejskoj pecini Zevs se pod platanima sjedinio
sa svojom miljenicom, koja mu je kasnije rodila tri sina — Minoja,
Sarpedona i Radamanta. Da bi ovekovecio ovu ljubav, otac bogova
je naredio da kritski platani nikad ne gube svoje li§ce i da deo sveta
kome pripada ostrvo Krit nosi ime njegove miljenice Evrope.

Sadrzina ovog mita usmerava nas ka ideji da je nazivom Evro-
pa u doba Antike oznacavan onaj deo sveta koji su naseljavali Grei,
ali ne i varvari. Ime kéeri feni¢anskog kralja Agenora kori$¢eno je
da napravi jasnu distinkciju izmedu razboritih Grka koji su nastoja-
li da svesno i autonomno urede politi¢ki Zivot u svojim zajednica-
ma i varvara koji su na svog gospodara i dalje gledali kao na BoZjeg
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izaslanika, a on, zbog boZanskog porekla svoje moci, ne treba da
bude izloZen suprotstavljanjima i kritici.

Ali ova pri¢a nam otkriva vaZnije saznanje. Od trenutka kada
je termin Evropa prvi put vezan za odredenu teritoriju, za neciju
zemlju, za jasno omeden prostor bilo je jasno da se njime povezuju
razli¢ite tradicije i vrednosti. Simbolicko sjedinjavanje fenicanske
princeze, po kojoj ¢e evropski kontinent dobiti ime, i vrhovnog
boga u Grka zauvek je determinisalo evropsku heteroglosiju. Jos
tada je Evropa svoje granice ostavila otvorene za uticaje sa istoka
kao $to je odlu¢no gradila i svoje autenti¢ne vrednosti.

U samim zacecima, Evropa je ¢inila onaj deo sveta koji se od
ostatka razlikovao civilizovano$¢u njenoga stanovnistva, velikim
dometima u razli¢itim nau¢nim disciplinama, te posebnim stilom
7ivota koji je omogudio da evropocentrizam postane dominanta u
politickim razmisljanjima u epohama koje su usledile.

Dosledno postovanje sadrzine mitske price otkriva nam polje
koje skriva simboli¢ku ravan razvoja evropskog duha i ideje Evro-
pe, no valjano bavljenje odredenim pitanjem podrazumeva korisce-
nje realnijih i ukoliko je moguce faktografskih elemenata. Oni nas,
kada se ti¢e korena imena Evropa upucuju na to da se ona razvijala
u odnosu na drugi entitet, mnogo vedi i bogatiji. Azijski kontinent
je bio prostor u odnosu na koji je Evropa gradila svoj identitet, a
koji je u svome okrilju negovao civilizacije naspram kojih je Evro-
pa bila obi¢na periferija. Otud ne ¢udi to autenticni koren svoga
imena Evropa pozajmljuje upravo od drugih, od Arapa ¢iji termin
ereb oznatava zemlju zalazeceg Sunca, a zapravo samo zapadni deo
evroazijske kopnene mase.

Ovaj izvor otkriva nam da ideja Evrope svoje ishodide nalazi u
vremenu u kojem se Evropa ogledala u drugom, ve¢em, snaznijem.
Ona je u odrazu svoga uzora uspevala da vidi pogreSke i nedostatke
izvornog lika i insistiranjem na razli¢itostima uspela sebe da ucini
drugacijom i plodnijom.

Evropa se razvijala i rasla, prihvatala nove teritorije i drugacije
narode, sve dok taj pohod nije bio limitiran prirodnim limesom:
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morima na severu, zapadu i jugu, te planinom Ural na istoku. Prav-
ni sistem Rimske imperije omogucio je da evropski kontinent bude
integrisan jedinstvenim sklopom pravnih normi kojim se uprav-
Jjalo iz jednog centra. Nestankom imperije, nestaje i ideja o jedin-
stvenom politickom prostoru. Ona zamire sve do pojave Franaka
koji, koriste¢i se i silom, nastoje u¢initi da evropski narodi budu
vodeni jednom idejom i jednim vladarom. Upravo u tom periodu
prepoznajemo radanje ideje Evrope kao sasvim artikulisane i pre-
poznatljive. Iz nje e kasniji autori crpiti nadahnuce za razmigljanja
0 njenom razvoju.

Tako nam Viljem Pen (William Penn) krajem XVII veka nudi
ideje koje podupiru tezu o sada$njem i buduéem miru u Evropi.
RazmiSljanja o miru krasila su sve kasnije rasprave o razvoju evrop-
skog kontinenta buduéi da je on obuhvatao toliko razli¢ite nacine
zivljenja da su razlike nekada postajale nepomirljive, a nepomirlji-
vosti su vodile ka sukobu. Svedocanstva koja upucuju na mir kao
bazi¢nu kategoriju kojom se bave autori govore da su periodi mira
zapravo bili kratki. Opat od Sen-Pjera (Abbé de Saint Pierr) pocet-
kom XVIII veka piSe o trajnom miru medu evropskim narodima, a
Kant se nakon toga bavi pretpostavkama za stvaranje ve¢nog mira.

[zmedu dva rata, idejom Evrope naroéito se bavio austrijski
grof Kudenhov-Kalergi, (Coudenhove-Kalergi) koji je osnovao Pa-
nevropski pokret, ¢ija je misija bila stvaranje evropske drzave u ko-
joj ¢e formula IN PLURIBUS UNUM, ve¢ iskori$¢ena u ameri¢kom
eksperimentu, biti realizovana i u Evropi. Mimo Kudenhov-Kaler-
gija, tadadnji drzavnici, Brijan i Strezeman, predlagali su formira-
nje evropske federacije, ali su ih dogadaji nenaklonjeni integrisanju
evropskog kontinenta omeli u pokusaju da realizuju plan. Pocetkom
Cetrdesetih godina proglog veka desavala se najveca svetska nesre¢a
ikada zabeleZena — Drugi svetski rat. Njegove posledice bile su ka-
tastrofalne. Evropski gradovi bili su razoreni, ekonomija unistena,
ljudi su umirali od gladi, Zivot je tekao u znaku opsteg beznada.

Period nakon okoncanja rata nije nosio bilo kakav optimizam.
U prolece 1950. godine ¢inilo se da se Evropa nalazi na svom isto-
rijskom zalasku. Jedan rat zamenjen je drugim. Sa pocetkom Hlad-
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nog rata, opasnost od sukoba istoénog i zapadnog dela kontinenta
nadvila se nad Evropu. Pet godina nakon zavrSetka Drugog svet-
skog rata, bivdi neprijatelji su jo§ uvek bili daleko od pomirenja.

Sta se moglo uéiniti da se izbegne ponavljanje greSaka iz pros-
losti i da se stvore uslovi za trajan mir medu dojucerasnjim nepri-
jateljima? Srz problema bio je odnos Nemacke i Francuske. Trebalo
je stvoriti kariku koja bi povezala dve zemlje, ali kariku koja bi oku-
pila i sve ostale slobodne zemlje Evrope, stvarajuci tako zajednicu
koja bi u Evropi ofuvala mir. Zan Mone je bio taj koji je, svojim
jedinstvenim pregovarackim umeéem, predlozio ministru spoljnih
poslova Francuske, Robertu Sumanu, i kancelaru Njemacke, Kon-
radu Adenaueru, stvaranje zajednice u oblasti eksploatacije uglja i
Celika. Ta zajednica bi bila zasnovana na zajednickom interesu, a
nalazila bi se pod kontrolom nezavisne vlasti. Predlog je zvani¢no
iznela Francuska, 9. maja 1950. godine, a toplo su ga prihvatile Ne-
macka, Italija, Holandija, Belgija i Luksemburg.

Ugovor kojim se osniva prva Evropska zajednica, Evropska za-
jednica za ugalj i elik (ECSC), potpisan je aprila 1951. godine u
Rimu. Ovim ugovorom su otvorena vrata budu¢im dostignu¢ima u
integraciji Evrope. Napredak koji je usledio u potonjim godinama
doveo je do stvaranja Evropske unije kakvu poznajemo danas.

Evropsko zajednistvo se na pocetku 21. veka suocilo sa novom
dilemom. Ova dilema tice se dubine integracije koju Evropa moZe da
podnese. Time je pitanje sudbine harmonicnog evropskog poja vezano
za obim i sadrZinu vrednosti koje evropska drustva zaista dele. Ugo-
vorom o ustavu trebalo je da budu artikulisane i vrednosti i identitet

Evropljana.

Vrednosti

Rasprava o buduénosti Evrope podrazumeva i razgovor o vred-
nostima i idejama na kojima treba da se temelji projekat stvaranja
jedinstvenog evropskog ekonomskog, politickog, pravnog, kultur-
nog i obrazovnog prostora. Debata o vrednostima koje su utkane
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u proces evropskih integracija narocito je intenzivirana pocetkom
2003. godine, kada je vrhovni poglavar Katoli¢ke crkve Papa Jovan
Pavle II saopstio da Evropa po¢iva na zajedni¢kim hrid¢anskim ko-
renima, koji su prozimali razvoj evropskog kontinenta do danas.
Budud¢i da ideje hri$¢anstva jesu na odredeni na¢in gradile Evropu,
to je Katolicka crkva zahtevala od Konventa da u tekstu prvog usta-
va EU bude prepoznato zajednicko hri§¢ansko naslede Evrope.

Pored zahteva za prepoznavanje znalaja hrid¢anskog nasleda,
Papa je predloZio da crkvama i inim religijskim telima bude priznat
drustveni status i da se njihove aktivnosti ne percipiraju samo u
smislu li¢nih afiniteta vernika.

Predlog Crkve sustinski je sadrzao tri klju¢na zahteva:

1. Tekst buduceg ustava trebalo bi da sadrzi jasnu referencu
na religiju tj. na formalno prepoznavanje karaktera religij-
skog uticaja na razvoj Evrope koji bi utemeljio i formalne
linije komunikacije i dijaloga izmedu crkava i Unije. Evrop-
ska unija bi, dakle, trebalo da u svom konstititivnom aktu
prepozna ulogu crkava i znacaj religijskih uverenja u da-
ljem razvoju EU.

2. Najbolji nacin da hri$¢ansko naslede dobije mesto u ustavu
jeste direktna referenca na Boga koja bi stajala u preambuli
teksta. Argumentacija Katolicke crkve u ovom stavu sledi
sadrzinu Deklaracije iz Lakena koja ohrabruje sve aktere da
se ukljuce u konstitutivou debatu.

3. Tredi zahtev mozZe biti definisan i kao vrsta antiteze, bududi
da se odnosi na Zelju Crkve ne da ucestvuje u stvaranju te-
okratije, ve¢ da doprinese stvaranju javnog prostora za dija-
log medu crkvama unutar Evropske unije. Drugim re¢ima,
ideja Crkve nije da stvara dru$tvo verujuéih ili religijsku
zajednicu, nego da se javno polje otvori i za verujuée.

Tako definisani zahtevi Katolicke crkve razli¢ito su tumaceni u
drzavama ¢lanicama. Dok je Francuska odbijala ideju o specifiko-
vanju vrednosti bilo koje religijske zajednice u tekstu ustava, sma-
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trajudi da religijska pitanja treba da budu odvojena od drzavnih i
politi¢kih, nekoliko zemalja poput Spanije, Italije i Poljske podrzalo
je inicijativu Pape.

Debatu o vrednostima koje treba da budu unesene u tekst
ustava obogatila je i Gr¢ka pravoslavna crkva, koja je zahtevala da
ustav EU svojom sadrzinom pokaZe postovanje prema zajednickoj
svesti evropskih naroda o njihovim hri$¢anskim korenima i uticaju
koje su ideje hri$¢anstva imale na razvoj kontinenta.

Mimo Vatikana i Gréke pravoslavne crkve, lobi grupu za uno-
$enje hri$¢anskih vrednosti u tekst ustava stvorile su i partije de-
snog centra u Portugaliji, Spaniji, Italiji i u Poljskoj, koje su nastoja-
le da pritiskom na svoje vlade ostvare uticaj i na ¢lanove Konventa
koji su bili zaduZeni da kreiraju ustav EU.

Istovremeno sa zahtevima koji su dolazili od predstavnika Ka-
tolicke 1 Gréke pravoslavne crkve, te od lidera partija desnog centra,
javili su se i glasovi ostrog protivljenja ovoj ideji. Klju¢na linija ar-
gumentacije oponenata upuéivala je na tri vaZne stvari:

» Evropska unija niti u jednom periodu svog razvoja nije sebe
artikulisala kao religijski projekat. StaviSe, njeni ciljevi su
se uvek odnosili na sekularno. Svako pozivanje na religij-
ske temelje znacilo bi osporavanje uticaja i vaznosti drugih
religijskih zajednica u Evropi, $to bi predstavljalo kontrast
ciljevima definisanim u bazi¢nim ugovorima EU.

o Veliki broj evropskih drzava ima unutar svojih granica
manjinske grupe koje su se razvijale po izvanhri$¢anskom
kulturoloskom obrascu. Budu¢i da su pripadnici ovih par-
tikularnih grupa stekli pravo gradanstva unutar politickih
zajednica ¢iji su deo, to hriS¢anski veo nove Evrope moze
biti suprotstavljen njihovom dozivljaju Evrope i prava koje
kao njeni gradani uZivaju.

o Velika muslimanska drZava Turska nalazi se u ¢ekaonici
pred evropskim vratima, iako nije izvesno da ¢e ova drzava
dobiti stolicu u komunitarnim telima Evropske unije. Pored
Turske, Bosna i Hercegovina i Albanija su drzave za koje se
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ocekuje da ce u bliskoj buduénosti podneti kandidaturu za
¢lanstvo.

o Evropski ustav treba da ponudi naj$iri moguéi okvir za
identifikovanje gradanstva sa idejom Evrope, iz ¢ega sledi
jasna poruka o pripadanju Evropi. Za veliki broj gradana
Evrope, ova vrsta identifikovanja postala bi problemati¢na
kada bi se pred njih postavio zahtev za idetifikacijom i sa
religijskim sadrzajem, odnosno onim delovima teksta usta-
va koji se odnose na Boga i religiju.

Ako prihvatimo kao fakt postojanje manjinskih identiteta u
Evropi, koji hri¢anstvo ne prepoznaju kao dominantni i najzna-
¢ajniji kulturni i vrednosni milje, onda se moZemo zapitati kako je
moguce pomiriti sve raznolikosti kojima Evropa obiluje. Ako go-
vorimo o konkretnom slucaju, pitanje glasi: kako pomiriti zahtev
za uno$enje hrid¢anskih vrednosti u ustav EU i fakt da Evropa svoj
razvoj ne duguje iskljucivo hriS¢anskoj tradiciji razvoja politi¢ke i
kulturne misli, ve¢ raznolikosti iskustava koja nam dolaze iz razli-
¢itih religija. Klju¢ni problem sa kojim se suo¢avamo glasi: KAKO
DEFINISEMO EVROPU?

Identitet

Tekst evropskog ustava, koji su 29. oktobra 2004. godine u
Rimu potpisali Sefovi drzava i vlada zemalja ¢lanica EU, a koji ipak
nije usvojen, sadrzi odredbu koja nagladava ,kulturno, religijsko i
humanisticko naslede Evrope® Evropa je, dakle, preko svojih oda-
branih predstavnika u politickom polju, odlu¢ila da izostavi stavlja-
nje hrid¢anskog nasleda i hri$¢anskih vrednosti u svoj constitutio.

Taj fakt zadrZava nas u polju istraZivanja evropskog identiteta.
Identitet se uvek gradi u odnosu na drugost. Evropsku drugost ne-
kada je predstavljala Azija, danas su to Sjedinjene Americke Drza-
ve; no pitanje iz naslova ovog teksta upuc¢uje nas na to da li Evropa
unutar sebe poseduje drugosti koje su nepomirljive i koje je &ine
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nesposobnom da izgradi sebe kao autenti¢an, nezavisan i jedin-
stven entitet.

Pored etni¢kog nasleda, kulture i istorije, religija ¢ini znacajan
deo identiteta. Odluka vladaju¢ih elita da Evropu ne obaviju samo
hri$¢anskim znacenjem, govori o njihovom razumevanju diversi-
fikovanosti evropskog drustva i mnostvom nivoa opstenja koja
postoje medu pripadnicima razli¢itih grupa. Umetanje hriscan-
skog nasleda u ustav namece nam pitanje na koji nacin bi se u tom
slu¢aju osecali nehri$¢ani. Formula jedinstvo u razlicitostima, koja
klju¢no determini$e EU, prikrivala bi tada jednu vrstu diskrimina-
cije svih koji nemaju osecaj pripadnosti hri§¢anskoj tradiciji. U tom
slu¢aju, Evropljani bi poceli da Zive u simulakrumu, koji bi zasenio
rezultate i postignuéa ucene i napredne Evrope.

Sa druge strane, ustavna referenca na znacaj religije ne bi Evro-
pu ocuvala, vec bi doprinela njenoj podeli. Zvani¢no prepoznavanje
znacajne uloge religije u politickom Zivotu nove Evrope usmerila
bi nas na periode velikih sukoba i razdeljenosti koji bi predstavljali
najjace limite u daljem razvoju Evrope.

Najbolji na¢in da religijski sadrzaj bude ukljucen u tekst usta-
va jeste navodenje prava svakog gradanina EU da slobodno uZziva
u li¢nim pravima i slobodama, ukljucujuci i slobodno ispoljavanje
religijskih i inih uverenja i ose¢aja. Navedena formulacija ostavlja
dovoljno prostora celokupnom evropskom gradanstvu da neometa-
no upravlja sopstvenim identitetom unutar evropskog okvira.

Iako ustav ne predstavlja filozofski dokument, on na odredeni
nacin uvek odgovara i na pitanje identiteta. Pitanje identiteta sadrzi
pokusaj odgovora na pitanje: KO SMO MI? U tekstu ustava Evrope
¢itamo da smo mi gradani Evrope, koja pociva na zaostavstini svih
religijskih zajednica koje ¢ine Evropu. Takav odgovor na pitanje
KO SMO MI saopstava nam da medu Evropljanima postoji jasna
spoznaja da je identitet promenljiva kategorija, da on nije uvek isti.
Najznacajnija osobina nas samih treba da bude razumevanje sloze-
nosti ideje Evrope i otvorenost ka drugima, a nova Evropa tekstom
prvog ustava ostavlja prostor svojim gradanima za neophodno pri-
lagodavanje novom. Verovatno je to osobenost Evrope kojom se iz-
graduje u odnosu na druge i tako neguje sopstveni identitet.
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ULOGA VERSKIH ZAJEDNICA U
POLITICKOM ZIVOTU SRBIJE

Tokom istorije, religija i politika su, buduéi i same veoma vaz-
ne, slozene i Siroke oblasti drustvenog Zivota, stupale jedna sa dru-
gom u niz razlicitih uzajamnih odnosa; oni su se kretali od potpu-
nog stapanja i simbioze do otrih sukoba, nekada i sa pokusajima
uniStenja druge strane. Radi uspe$nog pregleda i analize istorijski
ostvarenih modaliteta ovih odnosa, podeli¢emo ¢itavu oblast od-
nosa religije i politike na uZe oblasti, koriste¢i klasifikacije svetskih
eksperata za ovu tematiku - teologa, sociologa i aktivista. Potom
¢emo, na osnovu tih analiza i kvalifikacija, pokusati da utvrdimo
stanje odnosa verskih zajednica i politickog Zivota Srbije, u istoriji
i danas.

Najvaznije je razgraniiti, na jednoj strani religiju od verske
institucije (crkve), a na drugoj politiku kao delatnost od institucija
i sistema vlasti.

Religija i crkva prema politici i drZavi

Religija je veoma $iroko polje ljudskog postojanja i delovanja
koje ukljucuje, pre svega, veru u transcendentno, zatim doktrinu
(uenje) kojom su kodifikovani karakter tog transcendentnog i
pravila koja verovanje u njega podrazumeva, kao i obrede i obicaje
kroz koje se vera praktikuje. Naravno, religija podrazumeva i niz
institucija i pravila, viSe ili manje relevantnih za dru$tvo u celini,
kako za vernike doti¢ne religije tako i za ostale stanovnike teritorije
na kojoj se ona ispoveda (ukoliko je procenat njenih vernika stati-
sticki znacajan).

152

—*vf—

Hpywmeo

Religija, dakle, stupa u odnos sa politikom samo onim delom
svog slozenog bic¢a koji je drustveno (socijalno) relevantan, ali ne
treba gubiti iz vida da je i taj deo odreden, najcesce izrazito, samom
doktrinom religije. Religijske doktrine su, medutim, po definiciji
upucene na transcendentno i ve¢no, a ne na ovozemaljsko i pro-
menljivo. Religija i politika se, u tom smislu, dodiruju na polju koje
je politici primarno, uglavnom i jedino polje delovanja, a religiji
sekundarno.

Drustveno, dakle i politi¢ki relevantne aspekte religije mozemo
podeliti na doktrinarne i institucionalne.

Doktrinarni aspekti se ti¢u odnosa neke religije prema pitanji-
ma drudtva i drzave. Taj odnos je zasnovan na postulatima njenog
ulenja, iz njih proisti¢e i rezultira pokusajem religije da ta pitanja
redi ili transformise u skladu sa svojim ucenjem.

Drugi, institucionalni aspekti, vezani su za ustrojstvo religijske
organizacije, koje u prakti¢nom smislu veoma utice na intenzitet i
karakter interakcije verske zajednice sa ostalim drustvenim akteri-
ma, uklju¢ujudi i politicke.

Politika i drzava prema religiji i crkvi

Na drugoj strani, politika se pitanjima vezanim za religiju moze
baviti iz dva osnovna ugla.

Jedan ugao je ustrojstvo i vrSenje vlasti, pre svega drzavne, ali
i na drugim nivoima. Ustrojstvo i vr$enje vlasti se definie i spro-
vodi zakonima i drugim pravnim aktima razli¢itog stepena opstosti
- od ustava, kojim se definiSe politicki poredak u celini, do uredbi
kojima se regulidu strogo ogranicena pitanja. Zajednicka osobina
svih tih akata je da se odnose na sve stanovnike neke teritorije, bez
obzira na njihova religijska i ostala uverenja.

Drugi nacin pristupa politickih aktera religijskim pitanjima
je u domenu ,politike u uZem smislu®, dakle delovanja tih aktera
na politickoj (javnoj) sceni, gde se suolavaju sa ostalim akterima,
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ukljucujuci i verske zajednice. Svi oni suceljavaju medusobno stavo-
ve, braneci svoje i osporavajuéi njima suprotne, ulazeéi takode pri
tome u razlicite suparnicke ili savezni¢ke odnose. Ovo delovanje u
»Cisto” politickoj sferi moze imati razliditu svrhu u smislu odnosa
prema prethodno pomenutoj sferi - sferi vlasti.

Neki akteri pokusavaju da na vlast samo uticu kako bi ona u
svom delovanju uvazila ili ¢ak sprovodila njihove doktrinarno, inte-
resno ili drugacije zasnovane zahteve i programe. Neki drugi akteri,
medutim, politicku borbu vode upravo da bi i sami u&li u vlast, da
bi je zadobili, tj. osvojili. Ova poslednja uloga je u demokratskim
drutvima gotovo potpuno rezervisana za politicke stranke, u ne-
kim slu¢ajevima i za nezavisne kandidate, ali moramo imati u vidu
da je odnos religije i politike mnogo stariji od same demokratije
(pogotovo od ovakve kakvu danas poznajemo i praktikujemo).

Akteri koji ne pretenduju da sami vrie politicku vlast, veé
samo da na nju uticu, a verske zajednice se najéedée u politickim
pitanjima pojavljuju u ovom svojstvu (kao i sindikati, NVO, kultur-
ne i strukovne grupacije itd.), mogu taj uticaj pokusavati da izvrée
razli¢itim nac¢inima. Oni mogu biti u te$njoj ili labavijoj, formalnoj
ili faktickoj sprezi sa pojedinim strankama ili drugim »pravim“ po-
litickim akterima, ali i bez takve sprege, jednostavno nastupajuéi
prema vlastima, ostalim akterima i ¢itavom drustvu samo sa svojih
pozicija i samo u svoje ime. U slu¢aju postojanja pomenute sprege,
verske zajednice se ne poistove¢uju u potpunosti sa odgovarajué¢im
politickim strankama i kandidatima, ali ipak u izvesnoj meri u njih
investiraju svoj socijalni kapital i autoritet.

Crkva vs. drZava; religija vs. politika —
pogled iz ugla samih teologa

Otac Kenet Koten, baptisticki (protestantski) pastor i iskusni
drustveni aktivista iz DZordZije (SAD), kao prirodne pandane, tj.
potencijalne partnere ali i protivnike, vidi crkvu i drzavu, sa jedne,
a religiju i politiku sa druge strane:
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,Pitanje religije i politike nije isto $to i pitanje crkve i drzave.
Neuspeh da se ova dva pitanja razdvoje proizvodi konfuziju. Pro-
blemi vezani za crkvu i drzavu su institucionalnog karaktera i ticu
se sfere delovanja koja je primerena svakoj od njih. U ovom smislu
je koncept njihove odvojenosti sasvim validan. Bolni problemi u
ovoj oblasti nastaju na dva posebna polja:

1) Poku3aj da se nade ravnoteza ili sredina izmedu izbegava-
nja da se uspostavi drzavna religija i zabrane slobodnog is-
povedanja religije. Molitve u javnim $kolama su verovatno
najspornije pitanje na ovom polju.

2) Sluéajevi u kojima se versko ucenje i praksa sukobljavaju sa
zakonskim poretkom.

Dok se problem odnosa crkve i drzave tice odnosa medu in-
stitucijama koje su nezavisne jedna od druge, kod odnosa religije.i
politike pojavljuje se drugaciji krug problema. Problem odnosa reli-
gije i politike ti¢e se dveju sfera aktivnosti u Zivotu istih osoba..Gra-
dani koji pripadaju verskim zajednicama su istovremeno i pripad-
nici svetovnog drustva, pa ta njihova dvostruka pripadnost moze
da izazove komplikacije. Verska ucenja imaju moralne i druétvege
implikacije i primereno je da ljudi od vere to izraze i kroz svoje
aktivnosti kao gradani u politickom poretku. Cinjenica da su mo-
ralna uverenja ukorenjena u religijskim u¢enjima ne diskvalifikuje
ih iz domena politike. Ta uverenja, medutim, ne sticu drudtvenu
vaznost ve¢ samim tim $to ih njihovi zastupnici vide opravdanim iz
religijskog ugla. Ona se, naprotiv, moraju zastupati odgovarajuéim,
uobi¢ajenim drustvenim i politickim argumentima i metodama i u
skladu sa drustvenim vrednostima.

U oba slu¢aja moramo biti spremni da se suoCimo sa mnogim
slozenim problemima, dvosmislenostima, nejasno¢ama i prekla}?a-
njem domena, pri ¢emu prakti¢na razboritost mora naci funklalo-
nalne principe koji ¢e nas voditi i koji ¢e biti razumni i kompatibil-
ni sa ustavnim poretkom.*!

1  Church and State, Religion and Politics, http://www.frontiernet.net/
~kenc/relandpo.htm.
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Uporedi¢emo sada pristup o. Kotena sa nekim stavovima oca
Stenlija Harakasa, svestenika i teologa iz Greke pravoslavne arhi-
dijeceze u Americi, iznetim u ¢lanku ,Gledista pravoslavne crkve o
kontroverznim pitanjima®. Njegova tumalenja i stavovi su utoliko
relevantniji za na$u temu kad imamo u vidu ¢injenicu da je najveci
broj gradana Srbije pravoslavne veroispovesti. O. Harakas tvrdi da:

»-.pogledi Crkve na stvoreni svet i na ljudske stvari odbijaju da
prihvate ograni¢avajuce samorazumevanje koje svodi interesovanja
i brigu Crkve na usko definisanu religijsku sferu. Pravoslavna crkva
je kroz svoju istoriju i koristila i ohrabrivala umetnost, kulturu i
prosvetu, a bavila se i Sirokim krugom drustvenih i javnih fenome-
na. Medu tim fenomenima su i njeni odnosi sa vla§¢u u celini, kao i
obavljanje civilne vlasti u konkretnim okolnostima, tj. politika. Pra-
voslavna crkva se, kao generalnog principa, drzala stava o idealnom
odnosu izmedu crkve i drZave koji bi se mogao nazvati principom
sinergije. On se mora razgraniciti od ostre odvojenosti crkve i dr-
Zave, na jednoj strani, ali i od potpunog stapanja crkve i drzave, na
drugoj. On priznaje i zastupa jasnu granicu izmedu crkve i drzave,
istovremeno pozivaju¢i na odnos saradnje medu njima‘“?

»U realnom podrucju politickog Zivota gotovo uvek je nemo-
guce potpuno ostvarenje principa sinergije, ali Crkva je formulisala
Sirok krug stavova koji joj omogucavaju da bude ukljuéena u poli-
ticke procese, ali zadrzavajuci pri tome jasnu odvojenost od njih i
transcendirajuéi ih“3

Priznajuci da se, ¢ak ni kada su za njegovu primenu uslovi bili
najpovoljniji, ideal sinergije nikada nije u potpunosti ostvario, o.
Harakas je, ipak, kao primer njegove najpotpunije realizacije, ozna-
Cio Vizantijsku imperiju, za koju tvrdi da je od ranijih istori¢ara
nepravedno optuZivana za podredenost crkve drzavi. Po njemu,
nacelna podrska crkve drZavnim vlastima, koje ona priznaje kao
neprikosnovene u njihovom domenu, ne znadi potcinjavanje crkve

2 The Stand of the Orthodox Church on Controversial Issues, http://www.

goarch.org/en/ourfaith/articles/article7101.asp.
3 Isto.
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drzavi, ve¢ prihvatanje bogolikih principa pravde, jednakosti, iskre-
nog sluzbovanja i zajedni$tva. ,,Jako drzava nije pod crkvom ... u
idealnom smislu ona bi u praksi morala biti pod Bogom®

Uz napomenu da se prilagodavanje principa sinergije drustve-
noj realnosti u praksi mora vrsiti na razlic¢ite nacine, o. Harakas
navodi neke modalitete odnosa prema drzavi i politici koje crkva
postojano zastupa, a koji ¢e ovde biti parafrazirani i prokomenta-
risani:

1. Postovanje gradanskih duznosti: kroz istoriju, crkva je uvek
ohrabrivala ispunjavanje gradanskih duZznosti bez obzira na to koji
je u pitanju trenutni oblik vladavine. Po$tovanje postoje¢ih zakona,
¢ak i onih losih, uvek je videla kao manje zlo od bezakonja. U tom
smislu je podrzavala i odgovaraju¢u etnic¢ku i kulturnu identifika-
ciju svojih vernika, njihovo po$tovanje obaveza vezanih za vojnu
sluzbu i odbranu, kao i javnu sluzbu i humanitarni rad za opste
dobro. U pitanju su, dakle, kako obaveze i duznosti propisane zako-
nom, tako i one koje zahtevaju moral i drustvena tradicija.

2. Ocuvanje prava crkve: po tradiciji, crkva smatra jednim od
svojih najvaznijih prava pred drzavom pravo da bogosluzi i da de-
luje kao crkva. U skladu s tim, jedna od njenih najprecih briga je
da se odupre svim neodgovaraju¢im me$anjima drzave u njen Zivot,
$to je pokazala mnogo puta u istoriji, istovremeno podrzavajuci sve
akte vlasti koji su u skladu sa njenim interesima.

3. Neutralnost u stranackoj borbi: u nacelu, crkva je namerna
da prepusti da se politicki procesi odvijaju tako da ona ostane od-
vojena od stranacke politike, zadrzavajuci spremnost da se moli za
sve lidere u svim politickim sistemima. U demokratiji, to znaci da
Crkva tezi, dokle god joj okolnosti dozvoljavaju, da niti podrzava
niti osporava kandidate za politicke funkcije. Samo zvanic¢nici koji
su zastupali jereti¢ka ucenja ili progonili crkvu bili su li¢no izopste-
ni, pa i to uz odredenu obazrivost. Doda¢emo ovde da se sporovi
verskih zajednica, pa i pravoslavnih crkava, sa politickim akterima,
ne svode samo na ekstremne slucajeve izopstenja (ekskomunikaci-
je) nekih medu njima, kao i da podrska nekima od njih ne mora
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biti apriorna i bezuslovna, ve¢ da moze zavisiti i od konkretnog po-
liti¢kog ponasanja svakog aktera u odredenoj situaciji i uskladeno-
sti takvog ponasanja sa verskim uéenjem.

4. Prvenstvo laickog politi¢kog vodstva: u nacelu, svestenstvo
ne pretenduje na vrenje politicke vlasti, uz izuzetak »etnarhije” (v.
dole). Crkva iskreno prepusta laicima uéedée u vlasti i politici i rad
na ovozemaljskom otelotvorenju hri§é¢anskih vrednosti u najvecem
mogucem stepenu koji te delatnosti i njihov sistem omogucavaju.
Takav stav izbegava zlo teokratije, dok ohrabruje angazovanje laika
na ostvarivanju Carstva BoZijeg.

5. Podr3ka pravdi: glavna uloga vlasti je pruzanje bezbedno-
sti i pravde. S obzirom da Boga vidi kao izvor pravde, crkva deli
Njegovu brigu i za pravdu u drzavi, §to pokazuje razliéitim nadi-
nima. Dok su nekada crkveni velikodostojnici bili ,,savest* vladara
(nekada i u formalnoj ulozi savetnika), u savremenim demokrat-
skim drustvima crkvena hijerarhija, svedtenstvo i vernici trebalo bi
da javno protestvuju protiv nepravde, ucestvuju u zakonodavnom
procesu i koriste druga politicka sredstva kako bi uticali na politi¢-
ka pitanja od moralnog znadaja. Ovaj stav mosze, pod odredenim
okolnostima, protivreciti tre¢em stavu ako bi se on posmatrao bu-
kvalno, tj. u apsolutnom smislu.

6. Ograniceno zastupanje prava na rusenje poretka: u nacelu,
crkva se zalaZe za stabilnost vlasti i ne ohrabruje revoluciju. Kao $to
prepoznaje veliko zlo u ratu, istovremeno razumevajuéi i prihvata-
juci u pojedinim vremenima nuZnost da se rat vodi radi odbrane
slobode, isto tako, mada jos nevoljnije, prihvata pravo na revoluciju
u slucajevima surove i nepodnogljive nepravde. Nicega nema u cr-
kvenoj tradiciji §to bi zabranilo tako motivisanu revoluciju. Ovakva
shvatanja, ovaplocena i u savremenim pokretima »teologije oslobo-
denja“, imaju utemeljenje i u spisima Otaca crkve (npr. sv. Jovan
Hrizostom), koji su propovedali protiv zlostavljanja siromagnih od
strane bogatih. Ono §to pravoslavna crkva nalazi nepotrebnim i
neprihvatljivim u ,teologiji oslobodenja“ je marksisti¢ka teorijska
podloga ovog religijskog pokreta, ne negirajuéi sustinski hris¢anski
karakter njegove brige za ugnjetene.
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Pored navedenih principa, otac Harakas elaborira i princip
setnarhije kao izuzetak u pravoslavnom ucenju o drustvenim i po-
liti¢kim pitanjima, kao slu¢aj u kome najvisi vrh crkve preuzima
politicko vodstvo zajednice u slu¢aju da politicke strukture drustva
nisu u stanju da to ucine usled vanrednih okolnosti. U istoriji dru-
$tava u kojima broj¢ano preovladuju pravoslavni vernici ima dosta
ovakvih primera, ali i u mnogim drugim drustvima.

Kao §to se moze videti, citirana dva teologa, baptisticki i pra-
voslavni, u mnogim pogledima na drustvena u politicka pitanja u
velikoj meri se slazu. Po§tovanje ustavnog poretka, pozitivnog zako-
nodavstva i dru$tvenih vrednosti od strane verskih zajednica; svest
o potrebi o&uvanja slobode veroispovesti pred izazovima koji mogu
doéi od strane drzavne vlasti; mogu¢nost da verske zajednice pro-
movi$u svoje uenje na politickoj sceni preko svojih vernika koji na
toj sceni uzimaju aktivnog ucesc¢a (bez direktnog ukljucivanja sa-
mih verskih zajednica u politi¢ki proces) — svakako su stavovi oko
kojih bi se oba teologa sloZila, sudeci po citiranim tekstovima. Otac
Koten, doduse, ne pominje eksplicitno niti odnos prema revoluciji
(nasilnoj promeni drudtvenog poretka) niti prema vrienju politicke
vlasti od strane samih verskih lidera, ali se u istoriji njegove zemlje
(SAD) i mnogih protestantskih zajednica mogu naci primeri prilic-
no ilustrativni u vezi sa ovim pitanjima.

Same SAD su nastale revolucionarnim putem, otcepivéi se od
Velike Britanije u ratu 1775-1783. To su sve drustveno relevantne
(po broju vernika) verske zajednice u toj zemlji prihvatile, makar
po nedvosmislenoj potvrdi ovog drzavotvornog ¢ina u smislu poli-
ticke realnosti. U vezi sa tim, ponovi¢emo rec¢i oca Kotena da ,,mo-
ramo biti spremni da se suo¢imo sa mnogim sloZzenim problemima,
dvosmislenostima, nejasno¢ama i preklapanjem domena, pri ¢emu
prakti¢na razboritost mora naci funkcionalne principe koji ¢e nas
voditi i koji ¢e biti razumni i kompatibilni sa ustavnim poretkom".
Dodac¢emo da je i sam ustavni poredak kategorija podlozna prome-
nama, uslovljenim tokovima politickog zivota.

Te re¢i bismo mogli da citiramo i pri razmatranju drugog po-
menutog pitanja (uée$ée svestenih lica u obavljanju politicke vlasti),
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s obzirom na to da su u periodu osnivanja prvih britanskih kolonija
u Severnoj Americi (17-18. vek) i naseljavanja ,,Zapada“ (teritori-
ja zapadno od Apalackih planina), od kraja 18. do kraja 19. veka,
verski, narocito kalvinisti¢ki i mormonski lideri, ¢esto preuzimali
politicko vodstvo zajednice.

Pokusaj razjasnjenja

Eventualna sporenja oko svakog od pomenutih pitanja mogla
bi da donekle pojasni klasifikacija mogu¢ih odnosa izmedu poli-
tike i religije kojom su Dzej Demerat i Karen Strejt, sociolozi sa
Univerziteta Masacusets, u svom ¢lanku iz 1996. ,Religija, politika
i drzava — razmatranja u razli¢itim kulturama®* pokusali da unesu
viSe naucne sistemati¢nosti u proucavanje ove oblasti u kojoj, usled
visokog stepena emotivne identifikacije, ¢ak i veliki broj nau¢nika
stavove zasniva pod uticajem sopstvenih ideoloskih ili verskih ube-
denja. ’

Bazirajuci se na ve¢ pomenutoj distinkciji izmedu drzave i po-
litike, oni nude Cetiri osnovna modela odnosa religijske i politicke
sfere drustva:

1) Religiozna drzava i religiozna politika: model koji nazivaju
najjednostavnijim i ,najéistijim* u konceptualnom smislu, ali ujed-
no i najce$¢im stereotipom koji stanovnici ,zapadnih® pripisuju
»nezapadnim® drustvima. Njegove glavne karakteristike su simbi-
oza religije i drzave (dakle u sistemskom, zakonskom smislu), ali
i religije i politike, koju religija presudno obelezava u sadrzinskom
i motivacionom (mobilizacionom) smislu. Ovaj model autori ipak
smatraju veoma retkim danas, s obzirom na veliki konfliktni poten-
cijal koji on nosi samom svojom prirodom. Taj potencijal proistice
iz Cinjenice da je u ovom modelu religiozno motivisana politika u
uskoj vezi sa odbranom legitimiteta samog poretka, koji je takode
religiozno utemeljen. Ovakve primere prepoznali su u nekim ze-

4 Religion, Politics, and the State: Cross-Cultural Observations, http://
www.crosscurrents.org/Demerath.htm.
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mljama Latinske Amerike, u kojima Katolicka crkva, kao drzavna
religija, uziva podrku vlasti u svojoj borbi protiv tradicionalnih ve-
rovanja ameri¢kih domorodaca, zastupnika teologije oslobodenja i
nekih protestantskih zajednica.

Prepoznaju ih i u slu¢aju Izraela, u kome, doduse, nije lako
razgraniiti cionizam kao religijski od sekularnog, etnicki moti-
visanog pokreta, dok u toj zemlji izvesnu podrsku vlasti uzivaju i
islamske i hri$¢anske verske zajednice. Izuzetno prepoznatljivim
primerom ovog modela smatraju Severnu Irsku, u kojoj je gotovo
celokupan politi¢ki Zivot obelezen o$trom podelom katolika i pro-
testanata. Njihova argumentacija bi, u ovom slu¢aju, mozda mogla
da se ospori ¢injenicom da religiozni karakter drzave (preciznije
- pokrajine) pripisuju njenoj pripadnosti Ujedinjenom Kraljevstvu,
koje inace ne svrstavaju u kategoriju religioznih drzava sa religio-
znom politikom.

2) Sekularna drzava i sekularna politika: za razliku od prve,
ova kombinacija se smatra tipi¢no ,zapadnom®. Autori je obja$nja-
vaju ,,sekularizacijom javne religije” i ,desakralizacijom drzave® kao
procesima koji su obelezili modernu epohu. Ovaj koncept pripisuju
gotovo svim zapadnoevropskim zemljama, $to bi moglo biti ospo-
reno bar na dva nacina - kako znacajnim uticajem koji na njihovim
politickim scenama imaju stranke sa religijskom politickom legi-
timacijom (hri$¢ansko-demokratske i slicne stranke), tako i zbog
institucionalnih aranZmana koje ve¢i deo tih drzava ima sa katolic-
kom i protestantskim (pretezno, ali ne iskljucivo luteranskim) cr-
kvama u sferi prosvete, zdravstva, kulture i drugih delatnosti. Svr-
stavanje zapadnoevropskih zemalja u ovu kategoriju autori tumace
realnim odsustvom verskog sadrzaja, kako iz ideologije pomenutih
stranaka, tako i iz institucionalnih odnosa tih drzava sa pomenutim
verskim zajednicama. Zanimljivo je da autori u ovom modelu pre-
poznaju rizik od , kulturne malaksalosti, ako ne i sterilnosti®, pripi-
sujudi time samoj religiji prevashodno kulturni znacaj.

U ovu kategoriju svrstavaju i Tursku i Kinu, u kojima su radi-
kalno laicisticke ideologije (sekularni republikanski nacionalizam u
prvoj, a komunisti¢ki marksizam, sa primesama drzavnog naciona-
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lizma, u drugoj) u silovitim modernizacijskim naletima prve po-
lovine XX veka otro potisnule religiju iz javne sfere, prepoznajuci
u njoj uzrok zaostalosti i nazadovanja, ali i uspostavili sekularne
poretke nepotpuno demokratskog (Turska) ili otvoreno antidemo-
kratskog karaktera (Kina).

Za razliku od ova dva relativno ,&ista“ sluéaja, sledeca dva
stavljaju teoretic¢are pred nesto sloZenije izazove:

3) Religiozna drzava i sekularna politika: autori prepoznaju
tri scenarija pod kojima se ovaj model istorijski ostvario. Prvi se
prakti¢no svodi na prethodno opisani slu¢aj sustinski sekularne dr-
zave, koja je iz istorijskih razloga zadrzala neke formalne institu-
cionalne veze sa jednom ili vide verskih zajednica, ali bez realnog
religioznog sadrzaja, kako u tim vezama tako i u politickom #ivotu
te zemlje.

Drugi scenario bi podrazumevao realnu i suitinsku religioznu
utemeljenost i legitimaciju polititkog poretka, usled cega je drus-
tvena relevantnost religije toliko velika da se njeno prisustvo u po-
litickom Zivotu ne toleride, jer u tom slu¢aju jednostavno ne bi bila
podlozna kontroli od strane vlasti. U ovu grupu zemalja autori svr-
stavaju islamske teokratije Bliskog istoka, ali i Pakistan, kao zemlju
nestabilne demokratije, kao i budisti¢ki Tajland.

Treci scenario u kome se religiozna drZava spaja sa sekularnom
politikom vide u slu¢aju kada drzava sama produkuje i promovise
ucenje koje je u formalno teorijskom smislu sekularno, ali je po
intenzitetu njegovog usvajanja koje zahteva od gradana to uenje
blisko religijskim. Takve driave opisana uéenja plasiraju upravo da
bi potisnule drustvenu i politicku relevantnost tradicionalnih reli-
gija. Autori pripisuju ovakvu praksu Indoneziji u vreme diktatu-
re Suharta i njegove ideologije ,,funkcionalnih grupa“ Propustaju,
medutim, da sli¢ne tendencije prepoznaju u turskom kemalizmu i
kineskom (ali ne samo kineskom) komunizmu i ostalim modernim
politickim porecima radikalno leve ili desne orijentacije, koji su po-
kuSavali da silom vlasti nametnu alternativu postoje¢im religijama,
ne samo u politickom smislu.
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4) Sekularna drzava i religiozna politika: ovaj model autori
nazivaju naizgled ¢udnim, usled njihove sumnje da druét\io u kome
religija ima visoku drustvenu i politicku relevantnost moze da odr-
7i sekularni ustavni poredak. Ovu dilemu razre$avaju tvrdnjom d_a
se religiozno neutralna drzava i visoko religiozno drustvo u susti-
ni uzajamno dopunjavaju. U skladu sa stavovima oca Kote_na, au
velikoj meri i oca Harakasa, tvrde da ,ne treba da bufie nikakvih
granica ispoljavanju religije u politici sve dok postoji o$tra zabrana
ustanovljavanja drzavne religije®. .

Drugim re¢ima, pri politickoj agitaciji pa ¢ak i pri glz'i'san)u u
predstavni¢kim telima, politicari se mogu rukovoditi svojim ver-
skim ubedenjima, ali kao nosioci funkcija izvrne vlasti moraju
ostati formalno i funkcionalno neutralni, kako u odnosu prema ra-
zli¢itim religijama koje ispovedaju njihovi sugradani, tako i izmedu
religioznosti i sekularizma kao razli¢itih pogleda na svet.

Primere sekularnog polititkog poretka u visoko religioznom
drustvu, sa implikacijama te religioznosti na politickoj sceni, aut?ri
su prepoznali u sopstvenoj drzavi — SAD, ali i u Indiji. O\'ze dvr.za—
ve, kao religiozno neutralne, oni razlikuju od npr. Egipta ili AlZira,
u kojima su vlasti, po turskom i kineskom, pa i indoneiansko.rr%
modelu, u sudtini antireligiozne. Zanimljivo je i da se americki i
indijski model ne preporutuje kao univerzalno primenljiv, ve¢ se
upozorava da sam sekularni karakter ustavnog poretka ne mora u
svim podnebljima i sredinama biti otporan na impulse n]egc.)vgvde—-
sekularizacije koji dolaze iz drustva i politike. U postkomunlstlc-ko]
Poljskoj, medutim, prepoznat je obrnut slucaj, da upravo razvoj na
politickom i dru$tvenom planu dovodi do transforrnac1].e drzave iz
religiozne u sekularnu, mada se mora imati u vidu da je tekst na-
stao pre poslednjih izbora (2005.) u ovoj zemlji.

Srbija u srednjem veku
Kao i u najveéem broju evropskih, pa i ostalih drzava, u Sred-

njem veku je u Srbiji postojala simbioza crkve i drzave. Ona nije u
punoj meri uspostavljena samim nastankom srednjovekovne srpske
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driave sredinom IX veka, podto ona tokom prva tri veka svog po-
stojanja i nije bila temeljno hristijanizovana. Vladari, doduse, jesu
bili hris¢ani i napustili su staru slovensku mnogobozatku religiju,
ali nema tragova neke razgranatije crkvene organizacione struktu-
re u tadasnjoj Srbiji. Ovakvo stanje je bilo uslovljeno prvenstveno
cinjenicom da je u Srbiji tada prakti¢no postojala ravnoteza religij-
skih uticaja pravoslavlja koje se $irilo iz centara na prostoru central-
nog Balkana i Egejskog basena, i katolicizma koji se $irio sa obala
juznog Jadrana. Cak i posle nedvosmislenog rascepa medu ovim
pravcima hridcanstva velikom $izmom 1054, verska pripadnost sta-
novnistva u oblastima gde su se njihovi uticaji preplitali, pa i u Sr-
biji, nije bila potpuno definisana, ve¢ je u velikoj meri zavisila od
trenutnog odnosa snaga. Veliki deo danainje teritorije Srbije bio je,
medutim, pod vla§éu Bugarske (do 1018) i Vizantije (do oko 1180),
pa je na tim teritorijama jo§ krajem IX veka stvorena vrlo razvijena
mreza episkopija koje su u 11. veku definitivno postale pravoslav-
ne. Severni deo Srbije je, sa druge strane, pripadao Kraljevini Ma-
darskoj (Ugarskoj) pa je tu od pocetka 11. veka razvijana katolicka
crkvena organizacija.

Pravoslavlje je u Srbiji preovladalo krajem XII veka, kada su
prvi pripadnici dinastije Nemanji¢a (osniva¢ dinastije, veliki Zupan
Stefan Nemanja, i njegovi sinovi Stefan Prvovencani i Rastko, kasni-
je zamonasen kao Sava i kanonizovan kao svetac) prekinuli stanje
religijske nedefinisanosti i odlu¢no uévrstili zemlju u pravoslavnoj
veri. Tada je i uspostavljena simbioza crkve i drzave, sli¢na onoj
koja je u ranom srednjem veku stvorena u novonastalim german-
skim drZavama, sa elementima onakve koja je jo§ ranije formirana
u Vizantiji i koju su kao obrazac pratile i druge pravoslavne drzave.
Grani¢ni polozaj Srbije je, takode, dobio svoj odraz pri konsolida-
ciji zemlje u periodu prvih Nemanjica, ali ne u verskoj ve¢ u &isto
drzavnoj sferi. Srbija je, naime, 1217. postala kraljevina, dobivsi
krunu od Pape. Kraljevina je kao oblik drzavnog uredenja u sred-
njem veku postojala samo na katolitkom Zapadu, tj. u tamo$njoj
hijerarhiji drzava na cijem je vrhu u idealnom smislu stajao car Sve-
tog Rimskog Carstva Nemacke Narodnosti, svetovni pandan Papi
kao univerzalnom verskom poglavaru katoli¢kog hri$¢anstva.
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Samo dve godine kasnije, 1219, Sava Nemanji¢ je od Carigrad-
skog patrijarha dobio titulu arhiepiskopa (sa sedistem u Zici, kasni-
je u Peci), time je srpska crkva stekla autokefalnost (samostalnost).
Politi¢ke okolnosti su i u ovakvom razvoju odigrale presudnu ulogu:
Carigradski patrijarh je tada (od 1204. do 1261.) stolovao u Nikeji,
poéto je Konstantinopolis bio pod vlas¢u ,Latina’, tj. zapadnjackih
krstada. Pored Nikeje, drugi politi¢ki centar koji je pretendovao na
obnovu Vizantije bila je Epirska Despotovina, u kojoj je stolovao
Ohridski arhiepiskop, do tada verski poglavar svih pravoslavnih u
Srbiji. Srpska crkva je, dakle, postala autokefalna u mnogome za-
hvaljujuéi politickom rascepu vizantijskog prostora, koji je dobio i
znalajne crkvene implikacije, $to je srpska elita tog vremena umela
da iskoristi. PoloZaj katolika u Srbiji zavisio je uglavnom od od-
nosa njenih vladara sa Papstvom i susednim katolickim drzavama
- Ugarskom, Mletackom Republikom i Napuljskom Kraljevinom,
kojom su vladali normanski, nemacki, francuski i $panski vlada-
ri. Poku$aj prodora bogumilskog ucenja iz Bugarske sprecio je jos
Stefan Nemanja drzavnom silom, ali se ta vera ustolicila u susednoj
Bosni, gde je bila ve¢inska do dolaska Turaka.

Simbioza srpske drzave i crkve se ogledala u vide Cinjenica. Pre
svega, sve bugarske i vizantijske episkopije koje bi $irenjem Srbije
dosle u njenu vlast stavljane su pod jurisdikciju srpske crkve, $to je
i ranije bio obi¢aj u pravoslavnom svetu. Kada je teritorijalna ek-
spanzija Srbije za vladavine Dusana dovela i do podizanja njenog
drZavnog ranga, tj. do progladenja carstva 1346, to je praceno i po-
dizanjem ranga srpskog arhiepiskopa na rang patrijarha. Ovaj Cin je
blagoslovio ¢ak i Ohridski arhiepiskop, ¢ije je sediste tada bilo pod
srpskom vlagéu, dok je Carigradski patrijarh njegove aktere anate-
misao. Ova ¢injenica jasno svedodi o bliskoj vezi verskih i politickih
zbivanja i institucija u srednjem veku. U skladu sa tim bio je i su-
protan proces, tj. odricanje srpske crkve od statusa patrijarsije 1375.
Tada je invazija Osmanlija na Balkan ve¢ bila u punom jeku, pa je
prioritet drzavne politike kneza Lazara, koji je kao najuticajniji vel_i-
ka$ pokusavao da zameni ugadenu lozu Nemanjica, bilo formiranje
odbrambenog saveza sa ostacima Vizantije.
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Opet u skladu sa politickim prioritetima, osmanlijska vlast,
koja je, posle nekoliko pokusaja, nad Srbijom uspostavljena 1459,
pripojila je sve pravoslavne u njoj jurisdikciji Ohrida, tj. Carigrada.
Tada je Osmanlijama od presudnog zna¢aja bila lojalnost vizantij-
skih Grka u novoj prestonici (tada ve¢ Istanbulu) i u Egejskom pri-
obalju, koju su obezbedivali davanjem povlastica njihovoj crkvenoj
hijerarhiji. Sto godina kasnije, medutim, kada su se granice Car-
stva pomerile daleko na sever i zapad, osmanlijskoj Porti (vladi) je
najvaznija bila vernost i saradnja Srba, koji su naseljavali grani¢na
podrucja prema neosvojenim delovima Ugarske i Hrvatske (koji su
1527. dodli pod vlast austrijskih Habsburgovaca) i prema Mletackoj
Republici. Ova ¢injenica je snazno doprinela da turska vlast 1557.
dozvoli obnovu Pecke patrijarsije, i to na mnogo vecoj teritoriji od
one koju je imala u srednjem veku. Dugoroéna posledica je bila po-
java znacajnog broja srpskih pravoslavnih vernika na teritorijama
koje nisu bile u sastavu nekadadnje srpske drzave - velikim delo-
vima zapadne Bosne, Hrvatskoj i juznoj Ugarskoj. Istovremeno sa
turskim osvajanjima, u celoj Ugarskoj, pa i na teritoriji danas$nje
Vojvodine, katolicka crkva je bila suo¢ena sa prodorom Reformaci-
je; narocito u njenoj kalvinistic¢koj varijanti, izmedu ostalog i usled
gubitka podrske drzavne vlasti.

U Osmanlijskom carstvu su verske zajednice imale i neke funk-
cije koje obi¢no pripadaju politickim subjektima, posto su pred-
stavljale citave narode pred sultanom i Portom, uzivajuéi pri tome
mnoga prava politicke prirode. Takav sistem, u kome su etnitke
zajednice prakti¢no poistovecivane sa verskim i sa ¢ijim su hijerar-
hijama komunicirale otomanske vlasti, nazivao se Milet sistemn, du-
gorocno je rezultirao veoma ¢estom pojavom izjednacavanja etnic-
ke i verske identifikacije na celom Balkanu i isto¢nom Mediteranu.
Odnos Pecke patrijarije sa turskom vla$¢u je varirao od perioda
saradnje na obostranu korist, do sukoba u svim slu¢ajevima kada
bi jerarhija srpske crkve optirala za politicku, pa i vojnu saradnju sa
Habsburgovcima i Mle¢anima protiv Osmanlija. Takve su situacije
bivale sve ¢e$¢e tokom dramati¢nog opadanja otomanske modi u
XVII i XVIII veku, kada je Turska trpela znacajne vojne poraze i
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teritorijalne gubitke u korist pomenutih sila. Paralelno sa tim, po-
vecavao se i broj srpskih pravoslavnih vernika u Habsburskoj care-
vini, koji su, na nacin donekle uporediv sa Milet sistemom, u njoj
poceli da uzivaju crkveno skolsku autonomiju, nemajuci prakti¢no
nikakvu drustvenu elitu osim crkvene. Ta je autononomija, doduse,
u pojedinim slucajevima bila opstruirana administrativnim mera-
ma vlasti. Opadanje znacaja Pecke patrijarsije za otomansku Portu,
kako usled razoc¢aranja u njenu vernost, tako i usled pomenutih te-
ritorijalnih promena, dovelo je i do njenog ukidanja 1766. Srpsku
jerarhiju u Srbiji je opet zamenila grcka, $to je prouzrokovalo ¢i-
njenicu da su Srbi stvaranje svoje novovekovne drzave docekali u
stanju prili¢ne otudenosti naroda od sve$tenstva, pa i od Crkve.

Srbija u novom veku

Ulogu crkve u srpskoj novovekovnoj politickoj istoriji ne¢emo
opisivati kao u slucaju srednjovekovne, s obzirom na to da je to na
izuzetno kvalitetan nadin u¢inio dr Slobodan G. Markovié,> &ije
stavove o ovom pitanju gotovo u potpunosti prihvatamo. Na osno-
vu njegovog opisa te uloge, pokusa¢emo da na Srbiju XIX i XX veka
primenimo teze i klasifikacije prethodno citiranih autora.

Srpska pravoslavna crkva, kao vecinska verska zajednica u Sr-
biji, ali i ostale verske zajednice u zemlji, suoc¢avale su se u poslednja
dva veka na razli¢ite nadine sa pitanjima koja je izdvojio o. Koten.
SPC je uzivala status drzavne religije od obnove srpske drzavno-
sti, najpre u statusu autonomne knezevine u Otomanskom carstvu
(1830), zatim nezavisne kneZevine (1878) i kraljevine (1882), u
uslovima izrazite verske homogenosti drzave. U verski izrazito he-
terogenoj Kraljevini Srba, Hrvata i Slovenaca (1918-1929) i Kralje-
vini Jugoslaviji (1929-1941) tu ulogu je delila i sa drugim verskim
zajednicama, od kojih su neke takvu ulogu imale u ranije postoje-
¢im drzavama na toj teritoriji (Katolicka crkva u Austro-Ugarskoj i

5  Srpska pravoslavna crkva u Srbiji i drzava, klerikalizacija ili cezaropapiz-
am, http://veraznanjemir.bos.org.yu/tekstovi/10t_smarkovicOl.htm#.
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Islamska zajednica u Otomanskoj imperiji). U socijalisti¢koj Jugo-
slaviji, posle 1945, tu ulogu je izgubila, zajedno sa pravima koja je
ona nosila, uklju¢ujuéi i pravo verske nastave u drzavnim $kolama.
Ovo pravo je, medutim, povratila posle vie decenija, kada je 2001.
Vlada Republike Srbije prvog postkomunistitkog demokratskog
premijera Srbije dr Zorana Dindi¢a donela odgovaraju¢u uredbu,
u saradnji sa 7 tradicionalnih verskih zajednica.® Ovo pitanje od
tada izaziva povremene burne rasprave na politickoj i drustvenoj
sceni.

Slucajevi u kojima se versko ucenje i praksa sukobljavaju sa
zakonskim poretkom u srpskoj novovekovnoj istoriji su se desa-
vali viSe u faktickom nego u formalnom smisly, tj. uglavnom su
se svodili na sukobe drZavnih vlasti i crkvene hijerarhije oko kon-
kretnih drustvenih pitanja. Od sukoba kneza Milo$a Obrenoviéa sa
mitropolitima Melentijem i Leontijem, preko sukoba kralja Milana
sa mitropolitom Mihajlom, do sukoba jugoslovenske vlade Milana
Stojadinovi¢a sa patrijarhom Varnavom, predmet spora je uvek bio
konkretan politicki potez ili program (Milanova austrofilska politi-
ka, Stojadinovicev konkordat sa Vatikanom) ili ¢ista preraspodela
moci (MiloSeva teZnja za potpunom vla$¢u). Sva tri sukoba je opi-
sao dr Markovi¢ u citiranom delu. Tek u vreme komunisti¢ke dik-
tature Josipa Broza, sukob drzave sa svim ve¢im verskim zajednica-
ma dobio je ¢vrstu doktrinarnu podlogu, mada ni u ideolo§kom ni
u operativnom smislu nije dostigao razmere kao u komunisti¢koj
Kini Mao Ce Tunga ili Albaniji Enver HodzZe.

Sinergiju sa drzavom koju pominje o. Harakas, naravno, u no-
vovekovnoj Srbiji nije mogla da ostvari nijedna verska zajednica,
pa ni vecinska SPC, mada je u periodu dok je bila drzavna religija
pruzala drZavnoj vlasti neku vrstu duhovne, kulturne i prosvetne
podrske. PoStovanje gradanskih duZnosti su i SPC i ostale verske
zajednice na ovim prostorima nacelno podrzavale u razli¢itim po-
litickim porecima, ali su i pojedini svestenici, nekada i najvise hi-
jerarhije, u slucajevima kada su procenjivali da su ostali pobrojani
principi ugroZeni, ustajali u njihovu odbranu. To se odnosi kako

6  http://veraznanjemir.bos.org.yu/html/10t_andkop01.htm.
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na ugrozavanje prava samih verskih zajednica (patrijarh Varnava i
konkordat, razli¢iti slu¢ajevi u vreme komunisticke diktature), tako
i na slu¢ajeve kada su one, cenedi da je vi$i drustveni interes i moral
ugroZen, opravdavale pravo na otpor, tj. ,ograni¢enu revoluciju®. Za
to takode postoje primeri iz vremena II svetskog rata (okupacija
i fasisticka diktatura), vladavine Broza, ali i vremena autoritarnog
Milosevicevog rezima. Tada su SPC, a i ostale vece verske zajednice,
usled izuzetnih okolnosti odstupale od principa neutralnosti u stra-
na&koj borbi i pruzale podr$ku oponentima rezima (npr. Svetosav-
ska litija 1997, koja je ,probila® policijski kordon pred studentima
demonstrantima u Beogradu, uce$ée svestenstva u Vidovdanskom
saboru opozicije 1992. i u oktobarskim promenama 2000. i dogada-
jima koji su im prethodili, itd.).

Jedini sluc¢aj koji bi mozda mogao da se opiSe kao iznudeno
odstupanje od principa prvenstva laickog politickog vodstva i kao
izvesno priblizavanje primeni ,etnarhije” moze se naci na Kosovu
i Metohiji, gde jedan broj istaknutih uglednika SPC posle dolaska
trupa UN 1999. relativno trajno obavlja ulogu politickih i drustve-
nih lidera. Ovakvo stanje je prvenstveno uslovljeno nedostatkom
sposobnosti ili volje medunarodnih civilnih i vojnih vlasti, kao i
privremenih institucija pokrajine, da obezbede elementarne uslove
za %ivot srpske zajednice koju ¢ine gotovo iskljucivo vernici SPC, ali
i odsustvom odgovaraju¢ih kadrovskih kapaciteta svetovne politic-
ke elite te zajednice.

U svetlu klasifikacije koju su dali Demerat i Strejt, novovekov-
na Srbija bi se mogla opisati kao zemlja koja je za dva veka vise puta
preéla iz jedne u drugu medu ponudenim kategorijama. U periodu
nezavisnosti Srbije i njene visoke verske homogenosti, najrealnije
bi bilo njeno svrstavanje u poretke koje autori pripisuju zapadnoe-
vropskim zemljama u drugoj polovini XX veka. U njima su, pono-
vimo, iz istorijskih i identitetskih razloga zadrzane neke formalne
institucionalne veze drZave sa jednom ili viSe verskih zajednica,
ali bez realnog religioznog sadrzaja, kako u tim vezama tako i u
politickom Zivotu zemlje. Sa porastom politicke i drustvene rele-
vantnosti religije u viSekonfesionalnim drzavama ¢iji je Srbija bila
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deo izmedu 1918. i 1991, kao i po propasti poslednje od njih, mo-
zemo identifikovati primenu barem dva medu opisanim modelima.
Jedan je sekularna drzava sa sekularnom politikom (viSe kineskog
ili turskog kemalistickog tipa nego onog iz zemalja razvijene de-
mokratije), a drugi je onaj u kome je drustvena relevantnost religi-
je tolika (u nasem slucaju pre svega u identitetskom smislu) da se
njena politicka artikulacija ne sme dozvoliti radi samog odrzanja
poretka. Nije, medutim, nemogudée prepoznati ni elemente jo jed-
nog modela, onoga u kome sama drzava plasira formalno-teorijsko
sekularno ucenje, koje je po pretenzijama na sveobuhvatno defini-
sanje pravila ljudskog Zivota sli¢no religijskom. Ovaj obrazac mo-
Zemo prepoznati u tzv. integralnom jugoslovenstvu iz meduratnog
perioda, kao i u tzv. samoupravnom socijalizmu jugoslovenskih, pa
i srpskih komunista.

U svakom slucaju, bice zanimljivo videti hoe li, po saniranju
posledica etnickih sukoba koji su obeleZili raspad Jugoslavije kra-
jem proslog veka i u kojima je Cesto prepoznavana i prenagladavana
religijska komponenta, drustvena relevantnost religije u Srbiji opa-
sti, kao $to su Demerat i Strejt mozda preuranjeno prepoznali u
slucaju postkomunisticke Poljske. Hoce li se Srbija naéi u kategoriji
koja joj je ovde pripisana za period pre I svetskog rata — sekularna
drzava sa sekularnom politikom?
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Ismet Suljovi¢

MUSLIMANSKO HUMANITARNO
DRUSTVO ,MERHAMET - SANDZAK*

Muslimansko humanitarno dru$tvo ,Merhamet - SandZak®
je osnovano 1991. god. Organizacija se zalaZe za pruzanje pomoci
svakom ¢oveku, bez obzira na veru, naciju, rasu i pol.

Vrednosti MHD ,,Merhamet — Sandzak"

e Mir i pomirenje
MHD , Merhamet - SandZak® podrzava i zalaZe se za resavanje
svih vrsta sukoba na nenasilan nacin.

 Postovanje ljudskih prava

MHD ,,Merhamet - SandZak® priznaje dostojanstvo svakog
pojedinca i podrzava ugrozene ljude i zajednice u nihovom nasto-
janju da se izbore za pravdu, svoja ljudska prava i budu¢nost do-
stojnu ¢oveka.

« Smanjenje siromastva

MHD ,Merhamet - SandZak® smatra da siroma$tvo podra-
zumeva mnogo vide od pukog nedostatka materijalnih dobara. Si-
roma$tvo je rezultat stanja duha u kome nedostaju vizije mogucih
re$enja i strukture koje pruzaju nove prilike i/ili viSestruku mogu¢-
nost izbora.

o Jednake mogucnosti

MHD ,Merhamet — Sandzak® pruza jednake moguénosti za
sve ljude i uvazavanje njihovih razli¢itosti.
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* Participacija i promocija dru$tveno odgovornog ponasa-
nja
MHD ,,Merhamet — Sandzak® smatra da je razvoj stabilnog i
solidarnog drustva rezultat inkluzivnih i participativnih procesa.

+ Drustvena odgovornost verskih zajednica

MHD ,Merhamet — SandZak® smatra da su verske institucije
i vernici odgovorni za najugroZenije bez obzira na njihovu etnitku
ili versku pripadnost.

 Profesionalnost i transparentnost

MHD ,,Merhamet - Sandzak® svoje usluge drzi na najvisem
realno ostvarivom nivou, putem pravilne i racionalne raspodele i
kori3¢enja raspolozivih resursa. Uz to idu i najvisi standardi kvali-
teta i fleksibilnost i otvorenost u radu.

Ciljevi MHD ,,Merhamet — SandZak“ definisani su na osnovu
njegove misije i strategije za smanjenje siromastva u SandZaku.

Cilj 1: Doprinos drustvenom razvoju kroz zastupanje i unapre-
divanje ljudskih prava.

Cilj 2: Poboljsanje saradnje medu verskim zajednicama kroz
informisanje, povezivanje i uspostavljanje interreligijskog dijaloga i
zajednickih aktivnosti na izgradnji mira i pomirenja.

Cilj 3: Rad na smanjenju siromastva kroz sveobuhvatnu po-
mo¢, podrsku i osnaZivanje ranjivih grupa stanovnitva u Srbiji.

Cilj 4: Odrzavanje kapaciteta MHD ,,Merhamet — Sandzak® u
cilju lakdeg reagovanja na krizne situacije (prirodne i politicke) u
regionu i spremnost na akciju u hitnim situacijama.

Cilj 5: Razvoj i jatanje ljudskih resursa i kapaciteta MHD
»Merhamet - Sandzak®, naro¢ito kroz podriku svim oblicima for-
malne i neformalne edukacije i u¢enja.

Cilj 6: Razvijanje internih sistema i procedura koje ¢e omogu-
¢iti bolje upravljanje organizacijom, kao i njenim resursima.
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Rad Merhameta

Veoma brzo nakon naseg nastanka, morali smo da se suoci-
mo sa najtezim i najodgovornijim zadatkom: prihvat, zbrinjavanje
i pruZanje pomo¢i izbjeglicama iz ratom zahvacenih krajeva. Mi
smo ga uspes$no savladali, uz veliku pomo¢ nasih sugradana koji su
otvorili i svoje domove i svoja srca izbjeglicama.

Od 5. aprila 1992. godine, masovni dolasci izbjeglica bili su
svakodnevna pojava u mnogim sandzackim gradovima.

Po nasim podacima izmedu 73.000 i 75.000 lica iz BIH je pros-
lo kroz Sandzak.

Nazalost, viSe od 35.000 proslo je samo u tranzitu, jer smetaj-
nih kapaciteta i materijalnih moguénosti nije bilo za njihovo zbri-
njavanje, a i faktor straha je bio jako bitan u njihovom odlucivanju
da ostanu ili odu $to dalje.

Zbrinjavanje izbeglica iz Hrvatske 1995. godine i raseljenih lica
sa Kosova 1999. godine.

Osim izbjeglica, naa organizacija se bavi i materijalnim po-
maganjem socijalno ugrozenih gradana.

Projekti Merhameta

o ,Kolektivni smestaj za izbjeglice iz BIH u Jugoslaviji.

o ,Privatni smestaj izbjeglica, prognanih i raseljenih lica.
o Tri narodne kuhinje: u Novom Pazaru, Tutinu i Priboju.
» Humanitarne apoteke.

o Agrokultura.

o Distribucija hrane.

o Distribucija odece i obuce.

o Poboljsanje ovcarstva na PeSteri.

o Staklenici.

o ,Seme za baste®.
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»Farme mle¢nih krava®

»Krave za farmere®.

»Organizovano Zrtvovanje kurbana®
»Ishrana za 600 u¢enika u Tutinu
»lrece zemlje.

»Povratak izbjeglica Bo$njaka u BIH
»Distribucija higijenskih sredstava.“
Distribucija ogrijeva.

Prevencija narkomanije.

Distribucija plastenika.

Kursevi engleskog jezika.

Centar za obuku za rad na kompjuterima.
Teledom.

i

Seminari

»Rad sa izbjeglicama u kolektivnom smestaju.

»Rodno osnazivanje.
»Obuka stofara na Pe$teri.”

Slobodan Vasié

DESEKULARIZACIJA KAO POSLEDICA
NERELIGIJSKIH PROCESA

Polovinom proglog veka, veéina predstavnika drustvenih nau-
ka zastupala je tezu o univerzalnoj i linearnoj modernizaciji i op$toj
sekularizaciji, koje dovode do smanjenja uticaja religije na svakod-
nevni Zivot ljudi i dru$tvo u celini. Diferenciranje drustvenih pod-
sistema, odnosno njihovo odvajanje od religije, trebalo je da dovede
do gubljenja dominantne uloge religije u drustvu. Naime, odvaja-
njem religije od drugih dru$tvenih podsistema religija postaje samo
jedan od aspekata drustvene realnosti, $to je bitna razlika u odnosu
na predmoderna drustva, u kojima religijska sfera dominira ili Zeli
da dominira svim sferama Zivota i drustvene stvarnosti.

Medutim, pristup drustvenim promenama i razvoju iskljucivo
sa globalnog aspekta, kao ne¢em uniformnom, pokazao se pogres-
nim.! Naime, nije se dovoljno obracala paznja na &injenicu da se
modernizacija razli¢itih dru$tava ne dogada uvek u istom smeru
i na isti nacin i da bi u skladu s tim, drustvene promene trebalo
da se posmatraju u odredenom kontekstu. Tek tada je pocelo da se
promalja saznanje da bi rezultate i posledice modernizacije trebalo
posmatrati na na¢in koji bi u svojim zakljuécima trebalo da sadrzi
pokusaj sinteze globalnog i lokalnog. Sekularizaciju je trebalo po-
smatrati unutar konkretnih dru$tava u empirijskim i komparativ-
nim studijama.? Tako bi se pokazalo da se modernizacija i sekula-
rizacija drugatije o¢itavaju npr. u zemljama zapadne Evrope, SAD i
u zemljama bivieg isto¢nog bloka.

1 Jakeli¢, S (2003), ,,Sekularizacija: teorijski i povijesni aspekti, u: Religijski
dijalog: drama razumevanja, Beograd, Beogradska otvorena $kola.

2 Isto.
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Kako je jedan od veoma vaznih i stalnih zadataka drustvenih na-
uka proucavanje drustvenih promena, na osnovu novonastale drug-
tvene situacije, koje su otkrivene i verifikovane empirijskim pokaza-
teljima, postalo je jasno da se religijske promene ne mogu vise smestiti
u okvir ,,stare” teorije sekularizacije, ve¢ da se one mogu bolje razu-
meti pomocu termina slicne slovne, ali razli¢ite pojmovne sadrzine
— desekularizacije. Medutim, kako klatno ne bi neprestano osciliralo
izmedu krajnosti i tako zamenilo jedno slabo razumevanje drugim,
trebalo bi odmah re¢i da ,,teoriju sekularizacije nije dobro u potpuno-
sti odbaciti, ve¢ revidirati na nacin koji ée uvaziti probleme koje stara
teorija sekularizacije nosi i istoviemeno pomoéi u sagledavanju mo-
dernih drustava“® Od ,,stare* teorije sekularizacije trebalo bi zadrzati
tacnost predvidanja ,,da sekularizacija nastupa ubrzanim korakomS,
ali i tome dodati da ,,je takode ta¢no da sveto ispoljava izuzetnu mo¢
prezivljavanja“* Neophodno je pomeriti perspektivu gledanja, kako
bi postalo moguce da se, Hemondovim recima, prepozna sveto usred
svetovnog.” Takva perspektiva ukazivala bi na svojevrstan vrednosni
relativizam, tj. istovremenu zastupljenost vrednosnih orijentacija koje
na teorijskom nivou mogu biti suprotne.®

Desekularizacija je, na taj na¢in, postala neizbezan pojam pri-
likom razmatranja religijskih promena kako savremenih industrij-
skih i postindustrijskih, tako i postsocijalistickih drustava u tran-
ziciji. Komparativni empirijski podaci o religijskim situacijama u
savremenim drutvima pokazuju da religija nije nestala, ve¢ da je
opstala, najcesce povlaceti se u svet privatnosti.” Medutim, ima-

3 Blagojevi¢, M (2006), ,Savremene religijske promene u Srbiji i proces in-
tegracije u Evropu, Filozofija i drustvo, br. 1, str. 96.

Isto.

5 Hemond, E. F (1994), ,Kako razmidljati o svetom u svetovno doba® u
Povratak svetog? Ni§, Gradina.

6 Marinovié—]erolirnov, D. (2002), ,,Religioznost, nereligioznost i neke vri-
jednosti mladih® u Mladi uoci treceg milenija, Zagreb, Institut za drus-
tvena istrazivanja. Navedeno prema: Blagojevié, M (2006), ,Savremene
religijske promene...%, Filozofija i drustvo, br. 1.

7 Blagojevi¢, M (2006), ,Savremene religijske promene u Srbiji i proces in-
tegracije u Evropu®, Filozofija i drustvo, br. 1, str. 96.
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juéi u vidu ve¢ recenu konstataciju da bi pojave trebalo posmatrati
u odredenom kontekstu, neophodno je istaci ¢injenicu da su pri-
vatizacije religije u zapadnoj Evropi i bivioj Jugoslaviji razlicite po
svojoj sadrzini i po svom odnosu na ideoloske motive i istorijske
okolnosti. U zapadnoj Evropi privatizacija religije nastala je kao
odgovor na iskustva religijskih ratova,® kako bi se stalo na put izbi-
janju novih sukoba izmedu razli¢itih religijskih grupa i kako bi se
sprecilo uspostavljanje drzavne religije. Sa druge strane, privatizaci-
ja religije u bivioj Jugoslaviji bila je deo komunisticke i antinaciona-
listicke platfome. Kako su tradicionalne religije u bivioj Jugoslaviji
kolektivistickog karaktera, uklanjanje religije iz javnog Zivota nije
dovelo do privatizacije u smislu individualizacije kao u zapadnoe-
vropskim zemljama, ve¢ je ona privatizovana kao stvar kolektiva.’
Trebalo bi biti svestan ovakvog karaktera tradicionalnih religija u
bivioj SFR], jer ¢e na taj na¢in postati jasnija njihova uloga u dubo-
kim identitetskim krizama koje kulminiraju raspadom zajednicke
drzave, ratovima i nastankom novih nacionalnih drzava.
Drustvena, ekonomska i politicka kriza, koje nastaju krajem
osamdesetih godina u bivioj Jugoslaviji, dovele su u pitanje ,0p-
stajanje socijalisti¢kog ideoloskog supstrata i politicke organizacije
jedinstvene jugoslovenske drzave* !0 Urugavanjem globalnog soci-
jalno-politickog sistema i opadanjem znacaja koji je do tada pri-
davan opsteprihvacenim vrednostima, nastupa haoti¢no stanje koje
bi se moglo nazvati krizom identiteta. U ratnim vremenima, koja
karakteri$u odsustvo sigurnosti, dezorganizacija i stanje anomi-
je, kada su meduljudski i drudtveni odnosi neregulisani i potpuno
haoti¢ni, pojedinac pokusava da pronade utolidte od neprestanog

8  ,Istorija ljudskog iskustva puna je primera koji govore o tome kako su re-
ligijske ideje (simboli) i verovanja uspeli da pokrenu ogromne grupe ljudi
(krstagki ratovi, npr.) i da izvrie tako snaZan uticaj na osecanje, misljenje
i ponaanje da to granici sa radikalnim pokretom ili revolucijom.” Sug-
njic, D. (2004), Ribari ljudskih dusa, Beograd, Cigoja §tampa, str. 200.

9 Jakeli¢, S (2003), ,Sekularizacija: teorijski i povijesni aspekti®, u: Religijski
dijalog: drama razumevanja, Beograd, Beogradska otvorena kola.

10 Blagojevi¢, M (2003), ,Religijska situacija u SR Jugoslaviji od kraja osam-
desetih do pocetka novog veka®, Teme, br. 3.
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osecanja straha i izlaz iz stanja konfuzije vlastitog identiteta. U ta-
kvim okolnostima, najveci stepen identifikacije pronalazi se u onim
grupnim identitetima u kojima je pojedinac najvie ukorenjen. To
su, pre svega, nacionalni i religijski identiteti koje karakterile tesna
medupovezanost.!! U takvoj zivotnoj situaciji dolaze do izrazaja
funkcije religijskih simbola koje ljudima omogucavaju orijentaciju
u zbrkanom iskustvu i koje ,,pomazu pojedincima i grupama da se
prilagode i na one situacije u Zivotu koje su nabijene strahom, ne-
izvesno$cu i opasno$¢u - nevoljama svake vrste“!2 Imajuéi u vidu
¢injenicu da je vecina ljudi doZivela negativna Zivotna iskustva, kao
$to su osecanje egzistencijalne ugrozenosti i bede, neizvesnosti,
ne bi trebalo da ¢udi aktuelizovanje univerzalnih pitanja Zivota i
smrti, jer kako kaZe Vladeta Jeroti¢, bez nevolje nema bogomolje,
ili socioloski re¢eno: $anse za revitalizaciju religije umnozavaju se
u onoj meri u kojoj svetovni odgovori promasuju. Religijske pro-
mene utvrdene su u nekoliko socioloskih i istraZivanjima javnog
mnjenja. Verifikovane su promene u religijskom kompleksu uopte,
a posebno kod tradicionalnih religijskih zajednica u svim podrué-
jima religijskog Zivota: u podrucju konfesionalnog identifikovanja,
samoocene religioznosti, religijskih verovanja i u podru¢ju religij-
ske obredne prakse.!®> Vracanjem ljudi religiji, ispunio se ideoloski
vakuum koji je nastao krahom socijalisti¢kog ideoloskog sistema.
Medutim, da se kod ovih religijskih promena ne radi o ¢isto
religijskim procesima, anticipirali su pojedini sociolozi jo§ sredi-
nom osamdesetih, ukazuju¢i da nije re¢ o revitalizaciji religije per
se, nego da je rec o sintezi religijskog i ovostranog — pre svega et-
nocentricnog, nacionalnog i tradicionalistickog. U slucaju rata u
bivSoj Jugoslaviji, religijska pitanja nisu nominalno bila razlog za

11 Vasic, § (2006), ,Dijalog izmedu religijskih zajednica kao put ka pomire-
nju’, w: Licem ka buducnosti, Beograd, OEBS — Misija u Srbiji.

12 Susnji¢, D. (2004), Ribari ljudskih dusa, Beograd, Cigoja §tampa, str. 200.

13 Najznacajnije religijske promene izraZavaju se preko povecane religio-
znosti mlade generacije. Sire o empirijskim istrazivanjima pogledati u sl.
radovima: Blagojevi¢, M (2003), ,,Religijska situacija u SR Jugoslaviji od
kraja osamdesetih do pocetka novog veka“ i ,Religijska situacija u SR Ju-
goslaviji: revitalizacija religijskog ponasanja i verovanja®, Teme, br. 3 i 4.
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dezintegraciju zemlje i sukobe. Rat nije voden zbog religije, nego
je religija tu, pre svega, posluzila kao pogodna differentia fpec?fvz—
ca putem koje su etnicki sliéni narodi mogli lakse dg a.rtlkuhsu
mnogo dublje i sloZenije razloge za svoju ratnu mrznju i nvetola—
ranciju.14 Dakle, povelanje uticaja religije na pojedince i dru§tvene
grupe, ¢iji je jedan od pokazatelja spremnost idgn.tifikoyan)av sta-
novnistva u konfesionalnim terminima, u tesnoj je vezi sa Sirim
drustvenim, odnosno nereligijskim procesima. Na taj nacin, postaje
jasno da drugtvena deSavanja mogu direktno uticati ili biti pogod-
no ambijentalno okruZenje u kome se stvaraju uslovi za duhovnu
pojavu kao §to je religioznost. Iako se na prvi pogle(_i moze Ciniti
oc¢iglednim da se pomenuta veza izrazava direktno, ipak se mora
naglasiti da se ,mera medusobnog uticaja teSko moze kvanitativno
odrediti“!®

Nakon zavrietka ratova, uspostavljanjem novih drZava, nasta-
lih od republika bivée Jugoslavije, u novonastalim drzavama za;.).ac.l-
nog Balkana religijske zajednice (pre svega, tradicionalne) dobijaju
novu ulogu. Kao 3to je ve¢ prethodno receno, povratak religije na
javnu drustvenu scenu bio je viSe posledica nereligijskih procesa.
Konfesionalna identifikacija, na primer, izraz je $ireg drustveno-
istorijskog konteksta u kome su tradicionalna religija i crkva ima-.
le istaknuto mesto i snaZan uticaj na drustvo, druStvene grupe i
pojedince, te se pozitivnim odnosom prema konfesionalnoj ide.r_l.-
tifikaciji iskazuje pozitivan odnos prema tradiciji, poreklu, naciji.
Medutim, bez obzira na to, novo mesto i uloga verskih zajednica
podrazumevade dosezanje drustvenog polozaja religijsko—crlvwe_nog
kompleksa kakav ve¢ postoji u modernim gradanskim drust\flma.
Ta uloga podrazumevace, izmedu ostalog, ucestvovanje u odrzav.zvi—
nju ravnoteZe na politickoj i drudtvenoj ravni u samom stanoyms—
tvu izmedu religioznog i ateistickog dela stanovnistva, na taj na-
&in $to bi kulturnu i drustvenu modernizaciju trebalo shvatiti kao

14  Preuzeto iz teksta Milana Vukomanovica: http://religijesrbije.bos.org.yu/
cirilica/literatura/konflikt_karakter.html.

15  Blagojevi¢, M (2003), ,Religijska situacija u SR Jugoslaviji od kraja osam-
desetih do pocetka novog veka', Teme, br. 3. str. 413.
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dvostruki proces ucenja, koje svetovna i religijska u¢enja poziva na
refleksiju o njihovim granicama. Tada dobija znacaj saznanje da i
jedni i drugi medusobnim uvaZavanjem mogu dati svoje priloge
razvoju demokratskih vrednosti.!® U nagim uslovima, to se moze

iloos;ieérinlizcc)irji({iltgiij;r:a‘sadaénjeg socijalnog i politickog sistema i RELIGUSKI DIVERZITET,
SUKOB I DIJALOG

Milan Vukomanovié

Danasnji svet se teSko moze razumeti bez mesta i uloge koju
| religije imaju u drustvima kraja drugog i pocetka treceg mileniju-
| ma. Uloga religije je tu Cesto kontroverzna, protivre¢na. Religije, na

primer, mogu podsticati, ali i sprecavati nasilje, predrasude i suko-
be. Mogu doprineti medukulturnom dijalogu, ali i otezavati, uspo-
ravati njegov proces. Kako uopéte razumeti i proucavati religije u
savremenom kontekstu? Da li je tu potrebna neka nova perspektiva, |
nove teorije i paradigme? Sva ta pitanja predstavljaju, dakako, ne
mali izazov za istrazivace, naucnike, ali i prakti¢are i mirovne akti-
viste koji se bave religijskim pitanjima. |
Religija se dosta esto, kao §to je znano, dovodi u vezu sa suko- ‘
bima. Koliko je to opravdano? Kada se makar i letimi¢no osvrnemo |
\ na karakter konflikata u savremenom svetu, vidi se prilicno jasno
da verske zajednice nisu nuzno, ili po pravilu, u sukobu, kao verske |
zajednice. One, $tavide, mogu posredovati u sukobima drugih akte- |
ra i neposrednije doprineti pomirenju. Ali ko je onda tu u sukobu?
To su, rekli bismo, pre svega ljudi, grupe, zajednice s odredenim
kolektivnim identitetima, uklju¢ujuéi i njihov religijski, verski iden-
titet. Razlozi za sukob su, po pravilu, vanreligijski (politicki, socijal-
ni, ekonomski, kulturni), a ne teoloski, metafizicki, iako je religijska
dimenzija tu bar posredno ukljucena i to nije bez izvesnog znacaja
za pitanje kojim se ovde bavimo.

U savremenom socioloskom i politoloskom izu¢avanju religije,

16 Habermas, J; Racinger, J (2006), Dijalektika sekularizacije, Beograd, Do-
nekoliko novih dimenzija izbilo je u prvi plan pocetkom 21. stole-

sije.
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¢a. Izdvojio bih ovde bar tri takva aspekta: globalizaciju, identitet
i nasilje. Globalizacija bi se, u religioloskom kontekstu, najprostije
mogla odrediti kao izmestanje (tradicionalnih) religija iz njihovog
maticnog lokusa. Neke od velikih svetskim religija, poput islama,
danas su manjinske na Zapadu, iako se sve vide ose¢a njihov uticaj
1 prisustvo u Zapadnoj Evropi, pa i Americi. Na Zapadu krug svoje
delatnosti $ire i neke nove, hibridne formi religioznosti, ukljuéujuéi
1 misionarski aktivizam novih religijskih pokreta, ali i tradicional-
nih svetskih religija (na primer salafisticki misionarski islamizam
izvan granica Saudijske Arabije). Uz to, dakako, idu i fenomeni kao
$to su deteritorijalizacija, transkulturacija, dekulturacija, reinstituci-
onalizacija i dr. Uzev$i u obzir $irinu, brzinu, pa i dubinu globaliza-
cijskih procesa, moglo bi se, mozda, ustvrditi kako se sve veéi broj
Jjudi u danasnjem svetu oseca kao manjina i unutar granica svojih
vlastitih drzava, u sopstvenom religijsko-kulturnom lokusu.

Religijski identitet bi se, u istom kontekstu, mogao jasnije osve-
tliti i pomocu socioloskog pojma ,,konfesionalnosti“ u smislu izra-
Zavanja pripadnosti odredenoj veroispovesti, bez dubljeg ulaZenja
u samu prirodu takve deklarisanosti, tj. da li osoba zaista veruje u
osnovne principe svoje religijske tradicije ili ne i koliko religija ima
stvarnog uticaja na Zivot te osobe. Religija, naime, sve viSe postaje
stvar kolektivnog identiteta, ne nuzno stvarne religioznosti. Ona je
spona, ali i delilac medu ljudima. U tom smislu, oko dve milijarde
hrid¢ana u svetu deli danas zajednicki religijski identitet, kao, uo-
stalom, i milijardu i po muslimana, 900 miliona hinduista i 400 mi-
liona budistal. Pa ipak, izmedu, ali i unutar nekih od zajednica
koje pripadaju tim svetskim religijama javljaju se i odrzavaju i zna-
¢ajne podele, sukobi. Spomenimo samo Bliski Istok, Balkan, Juznu
Aziju, Tibet i Kinu, Severnu Irsku, Irak, Isto¢ni Timor, Nigeriju, Sri
Lanku... Ako tome dodamo i neke vrlo specifi¢ne, manjinske iden-
titete (kao, na primer, u Libanu), ima¢emo jos sloZeniju, kompliko-
vaniju sliku sveta u kome Zivimo.

Kakva je, pak, priroda veze izmedu religije i nasilja? Da li je

to nesto novije, savremeno, ili, pak, nasledeno iz tradicije? Iako je

1 Navedeno prema www.adherents.com za 2005. godinu.

182

Apywmso

katehizis vecine religija u osnovi nenasilan, s naglaskom na miru
i pomirenju, religijska i drustvena praksa tokom istorije pokazuju
drukéije lice religije. Obratimo, najpre, paznju na te tradicionalne
obrasce, da bismo se potom osvrnuli i na savremeni kontekst suko-
ba u kojima religije imaju svoje mesto i ulogu.

U vecini religija dimenzija Zrtve je jedna od centralnih dimen-
zija®. Navedimo, na primer, mit o Purusi u vedskoj religiji. U staroj
indijskoj mitologiji Purusa je boZanski pralik ¢oveka, pra-Covek
koga bogovi Zrtvuju u najstarijem kosmogonijskom ¢inu. Ritual Zr-
tvovanja Puru$e najpre je opisan u poznatoj rigvedskoj himni Puru-
Sa-siikta, zabeleZenoj u desetoj knjizi tog najstarijeg knjizevnog dela
u ljudskoj povesti. Raznorodni motivi mita o antropomorfnom bo-
Zanstvu ponavljaju se, ali i pro$iruju u docnijim religijskim i filozof-
skim tekstovima starih Indusa, u Atharva-vedi, nekim brahmanama
i upani$adama. Pripovest o Purusi ipak je najjasnije, najbukvalnije
izlozena u pomenutoj rigvedskoj himni (Rv X, 90). Tu se najpre
nabrajaju nadljudske, boZanske odlike tog ¢oveka-giganta koji ima
hiljadu o¢iju, hiljadu glava i nogu, pa je u stanju da potpuno obu-
hvati Zemlju, uzdizudi se ¢ak i nad njom u svojoj svemoci. Purusa
je gospodar besmrtnosti, on se tek jednom svojom Cetvrtinom poi-

- stoveéuje s ostalim stvorenjima, dok njegove tri besmrtne Cetvrtine

podivaju na nebu. On je androgino bice: od njega nastaje Viradz,
zensko nacelo, i obrnuto, iz tog istog principa rada se sam Purusa.
Posebno mesto u rigvedskoj himni ima mitologema o Zrtvovanju
Puruse, o komadanju androginog bi¢a u sakralnom kosmogonij-
skom ¢inu. To bozansko Zrtvovanje pra-Coveka potpomaZu, prema
Rig-vedi, i tri godi$nja doba (prolece, leto, jesen) koja pripremaju
obrednu lomacu. Ovaj arhetipski postupak nema, medutim, samo
kosmicku, univerzalnu i simboli¢ku vrednost i smisao. Od Puru-
§inih delova tela nastaju, naime, i bukvalno sva Ziva stvorenja, sve
vede, obrazac bududeg organizovanja drustva, te glavna bozanstva
i prirodni fenomeni. Od njegovih usta, ruku, bokova i nogu pro-
izidle su tako Cetiri varne (,kaste): brahmani-svestenici, ksatrije-

2 Videti Francois Houtart, ,,Nasilje u ime religije®, Jukic, br. 28-29 (1998/99),
Sarajevo, str. 12.
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plemeniti ratnici, vaisije-“gradanstvo” i Sudre-sluge. Od Purusinog
duha postao je mesec, od vida sunce, od daha vetar, od glave nebo
itd. Mitski pra-Covek postaje tako svojevrstan arhetip pretvaranja
celine u mnostvo delova, lik koji ¢e se u svojim narednim, mno-
go sloZenijim hipostazama sve viSe poistovecivati s pojedinim filo-
zofsko-metafizickim principima (dtman, brahman), dok ce izrazito
mitoloske funkcije postepeno preuzimati druga boZzanstva iz boga-
tog hinduistickog panteona.

Ritualizacija Zrtve i simboli¢ko nasilje predstavlja, svakako,
jednu od centralnih tema u svetskim religijama. S druge strane, u
hinduisti¢koj i budisti¢koj etici naglasak se stavlja i na nenasilje, a
hinduisticka doktrina o nenasilju (ahimsd), koju je sredinom 20.
stole¢a uspe$no primenio Mahatma Gandi u Indiji, danas je neza-
obilazni primer u priru¢nicima svih nenasilnih pokreta otpora. U
hri$¢anstvu se, opet, Hristos pojavljuje kao vrhunska Zrtva. Bog tu
Zrtvuje samoga sebe za Zivot sveta, $to je, zapravo, i krajnja moguca
7rtva. U hebrejskoj Bibliji bi se, pak, mogao navesti primer Zrtvova-
nja Isaka kao test Avramove vere. Sakralizacija nasilja jeste, u izve-
snom smilu, znacajna tema u svetskim religijama, ali kako povuci
jasnu razliku izmedu sakralnog i profanog (nelegitimnog) nasilja?

Borba dobra i zla je jo$ jedna op$tija tema u kontekstu svetskih
religija gde nasilje u ime religije ima znacajnu funkciju. Ova tema
je prisutna u Bibliji, od povesti o osvajanju Kanaana do Otkrivenja
Jovanovog. Uz taj motiv se, po pravilu, vezuje metafizicki, kosmicki
i eshatoloski dualizam. Prema Knjizi Izlaska (15.3), Gospod je ve-
liki ratnik, a prema nekim jevandeljima Hristos nije dosao na ze-
mlju da donese mir, ve¢ mac i razdor medu ljude. Prateci element
takvih motiva i mitema u ranohri$¢anskoj tradiciji je i svojevrsna
satanizacija ili demonizacija protivnika, i to, pre svega, ideoloskog
protivnika®. Tome bi se, najzad, mogla dodati i mra¢na povest pro-
gona vestica, ¢arobnjaka, jeretika i shizmatika u hri$¢anskoj Evro-

3 Videti Milan Vukomanovié, Sveto i mnostvo, Cigoja §tampa, Beograd,
2001, str. 41-44. Rat je znacajna tema i u Mahabharati, odnosno Bhaga-
vadgiti. Opravdano je ubijati u ratu, jer dusa je, prema KriSninom ucenju,
ionako besmrtna.
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pi. U povesti te religije puno vi$e ljudi je, sasvim sigurno, stradalo
kao posledica borbe protiv raznih marginalnih grupa, nego $to su
sami ,jeretici“ predstavljali stvarnu opasnost za srednjovekovno i
postsrednjovekovno drustvo.

Sirenje religija je, isto tako, povezano s upotrebom nasilja. Neki
od klasi¢nih primera su konkistadori iz Spanije i Portugala u Juznoj
Americi 1 Africi i nasilni uslovi evangelizacije lokalnog stanovnis$tva
u tim oblastima. Nasilja ima i u islamu, pre svega kao posledice
izuzetno brzog $irenja te religije u prvim, formativnim stole¢ima
nakon Muhamedove smrti, da ne spominjemo hri§¢anske verske
ratove u Zapadnoj Evropi nakon reformacije. Prema F. Houtartu®,
kada je re¢ o povezanosti religije i nasilja, tri glavna mehanizma
imaju klju¢nu ulogu u funkcionisanju drustava: religijsko tuma-
¢enje drustvenih odnosa (ili ono §to sociolozi nazivaju ideoloska
funkcija religije),” religija kao faktor identiteta (,identitetski suko-
bi“) i eticko (de)legitimisanje drustvenih odnosa.

11

U razumevanju odnosa izmedu religije, sukoba i nasilja, naro-
¢itu opreznost i osetljivost treba ispoljiti u pogledu razumevanja i
upotrebe odredenih frekventnih termina. Jedan od takvih termina,
oko kojih ve¢ dugo ima dosta sporenja, pa i napetosti, jeste, svaka-
ko, fundamentalizam. Tu je re¢ o jednom znatno sloZenijem pojmu
i fenomenu koji se dosta Cesto, neznalacki i nekriticki spominje u
javnom diskursu i medijima, pa ¢ak i u nauci, iako oni koji ga upo-
trebljavaju retko osecaju potrebu i da ga defini$u, preciznije odrede.
Prema re¢ima savremenog filozofa politike, lorda Bhikhu Parekh-a,
fundamentalizam je danas viSeznacan i ambivalentan termin kojim
se oznacavaju razli¢iti fenomeni: ,,Stavise, on je optere¢en razumlji-
vim pristrasnostima i predrasudama, pa posto fundamentalizam

4 Houtart, Ibid., str. 15-21.

5  Videti, na primer, D. Sugnjué, Religija I, Cigoja Stampa, Beograd, 1998,
str. 361 i dalje.
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ozbiljno preti na§em nacinu Zivota i nadim interesima, optereéen je
i dubokim strahovima i grubim politi¢kim konotacijama“®

Iako je re¢ o donekle srodnim pojmovima, fundamentalizam
nije, na primer, isto §to i tradicionalizam ili konzervativizam’. Fun-
damentalizam se, kao tehnicki termin, poceo upotrebljavati u vezi s
religijom jos krajem 19. veka, a u $iru upotrebu je usao tek u posled-
njoj Cetvrtini 20. stole¢a, nakon islamske revolucije u Iranu. Ovde bih
izdvojio bar Cetiri smisla ili konteksta u kojima se pojam fundamen-
talizam pojavljuje u savremenoj religiologiji i drugim drustvenim na-
ukama: 1. verski pokret u ameri¢kom protestantizmu u 19. i 20. veku;
2. pojam koji se u poslednjih cetvrt veka sve viSe vezuje uz islam:
tu su alternativni termini revivalizam, integrizam, islamizam i dr; 3.
fundamentalisticke tendencije u drugim svetskim religijama (juda-
izam, hinduizam, sikizam, razli¢ite hri$¢anske crkve i denominaci-
je, ukljucujudi i katolicizam i pravoslavlje); 4. fundamentalizam koji
nema temelja u religiji, ve¢ u politici ili nekim drugim sferama Zivota.
U kontekstu politickog islama, danas se u religiologkoj literaturi sve
ce$ce upotrebljava i izraz neofundamentalizam kojim se obja$njava
ishod susreta razli¢itih islamistickih doktrina i pokreta sa Zapadom,
sekularizacijom i uopste druk¢ijim konceptom vladavine prava.

Koliko nam, medutim, sva ova odredenja pomaZu u susretu s
konkretnim primerima i fenomenima? Da li je, recimo, fundamen-
talista neki trgovac iz Tunisa koji Zivi i radi u Parizu, poseduje kiosk
u kome se, izmedu ostalog, prodaje i vino, pomaze ,stvar islama“
tako §to daje priloge za lokalnu medresu u kojoj se ¢uju radikalni
islamisti¢ki glasovi, ali istovremeno podrzava i Zan Mari Lepena,
zbog njegovog programa borbe protiv kriminala.8 Najzad, njego-

6 Parekh, Bhikhu (1994): ,The Concept of Fundamentalism®, u: Aleksan-
dras Shtromas (ur.), The End of isms? Reflections on the Fate of Ideological
Politics after Communism’s Collapse, Oxford: Blackwell, str. 106.

7 O razgranicenju ova tri pojma videti vie u Milan Vukomanovi¢, ,,Srpska
pravoslavna crkva izmedu tradicionalizma, konzervativizma i fundamen-
talizma®, u zborniku Istorija i secanje, Institut za noviju istoriju Srbije,
Beograd, 2006, str. 175-181.

8 U ovom hipotetickom primeru nije tefko zamisliti da su tom trgovcu vise
puta obili kiosk u kasnim noénim satima.
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va najbolja musterija je gay-aktivista koji obi¢no uvece svrati pre
zatvaranja i popric¢a s Magrebljaninom o sportu i drugim dogodov-
Stinama.’

Drugi ambivalentni termin, koji se ¢esto neprecizno koristi u
javnom diskursu, jeste pluralizam. Narocito je to slucaj s pojmom
religijskog pluralizma, koji podrazumeva naslede prosvetiteljstva i
moderne liberalno-demokratske drZave. Istaknimo, najpre, vaznu
razliku izmedu koncepta pluralnosti ili diverziteta, kao stanja stvari,
s jedne strane, i pluralizma kao ,stava koji podrzava takvo stanje
stvari, ili ideje koja ga normativno opravdava“!? Prema norveskom
islamologu Kristijanu Mou (Christian Moe) treba, $tavise, praviti
razliku i izmedu teoloskog konteksta religijskog pluralizma, koji se
tice stavova o istinitosti, validnosti teoloskih stavova drugih religija,
te religijskog pluralizma u socijalnoj i javnoj sferi, gde je re¢ bilo o
drustvenom odnosu prema religijskom Drugom, ili odnosu drzave
prema verskoj pluralnosti i njanom statusu u javnoj sferi.!! To, za-
pravo, zna¢i da postoje pluralna drustva u religijskom, teologkom
smislu, u kojima ideja verskog pluralizma nema nuzno vecinsku
podréku i u samom drudtvu. StaviSe, postoje pluralna drustva koja
nemaju problema s teoloskim i socijalnim aspektima pluralizma,
iako njihove drzave namec¢u neka ograni¢enja u pogledu zakonskog
ili ustavnog regulisanja verskih sloboda. Ta ogranicenja mogu se,
na primer, manifestovati u procedurama registracije, ili podeli ver-
skih zajednica na ,tradicionalne” (,istorijske®) i ,netradicionalne®
Novi zakon o crkvama i verskim zajednicama u Srbiji priznaje, na
primer, samo sedam verskih zajednica kao istorijske, dok se ostale
moraju pridrzavati druk¢ije, komplikovanije procedure registrova-
nja. U Makedoniji je, opet, samo Makedonska pravoslavna crkva
priznata u ustavu (¢l. 19), dok se druge pravoslavne crkve (poput
SPC) nalaze u ustavnom ,vakuumu®.

9  Ovaj primer navodi poznati francuski islamolog Olivier Roy u knjizi Glo-
balized Islam: The Serach for a New Ummah, New York: Columbia Uni-
versity Press, 2004.

10  Christian Moe (2004): ,Senses of Religious Pluralism: With Particular
Reference to Bosniak Islam“ (www.kotor-network.info/articles).

11 Ibid.
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Iako smo ve¢ kro¢ili u tre¢i milenijum, jo$ uvek postoji veli-
ko nerazumevanje u interreligijskoj i medukulturnoj komunikaci-
ji. Govori se ponekad o nedovoljnom poznavanju Drugog. Ali $ta
tu, zapravo, treba upoznati? Kada je re¢ o islamu, da li su to sveti
spisi, Kuran i suna, kao i razli¢ite zbirke hadisa? Ili, mo%da, tuma-
Cenja versko-pravnih $kola (mezheba) i uleme? Ili, opet, razli¢ita
praksa u muslimanskom svetu, odnosno to §to razli¢iti muslimani
od autoriteta kazu da je islam i islamsko? Ako tome jos dodamo i
pokusaje razumevanja zapadne percepcije islama i muslimanskog
odgovora na tu percepciju, pitanje o (ne)razumevanju Drugog se
jo$ viSe usloznjava. U sluéaju islama, prili¢noj konfuziji doprinosi
i medijska usredsredenost na sukobe i incidente. Manje se u tom
popularnom i medijskom diskursu vodi ratuna o temeljnim poj-
movnim distinkcijama: na primer, $ta je islamsko, a $ta arapsko; $ta
globalno, a §ta lokalno? Ili, jo§ vaznije, 3ta je religijsko, §ta kulturno,
a ta politi¢ko? Arapske kulture Severne Afrike se, svakako, prili¢no
razlikuju od arapskih kultura Bliskog Istoka, a jo§ vie od Irana,
juznoazijskih i jugoistoénoazijskih kultura u kojima je islam takode
dominantna religija. Ako tome jo§ dodamo i muslimane u Evropi i
Americi, slika o muslimanskoj praksi i kulturnom kontekstu posta-
je, svakako, puno slozenija!?.

U danadnjem svetu treba, dakle, razlikovati globalne varijjetete,
regionalne varijetete i lokalne raznolikosti. Prema empirijskim istra-
Zivanjima globalnog opsega,'® ve¢ina ljudi u svetu danas smatra da
su glavni povodi za sukobe politicka moé i interes, a ne religija i
kultura. Prema istra%ivanju Svetskog servisa BBC, firme GlobScan i
Univerziteta Merilend iz 2006/2007. godine, koje je obuhvatilo ¢ak
27 zemalja i 28.000 ljudi, ukupno 56% ispitanika vidi zajednicku

12 Dvosmislenostima pogoduju i uproicene i neadekvatne, a opet uticajne,
vizije sveta, kao $to je Hantingtonova teorija sukoba civilizacija. Da to
odmah razjasnimo: ne postoji jedinstvena, stati¢na i homogena islamska
civilizacija u sukobu sa Zapadom. Isto vazi i za Zapad u odnosu na druge
kulture i civilizacije. Teza o tome da da ¢e se nekakva sinicka i islamska
civilizacija urotiti protiv Zapada je, u najmanju ruku, paranoidna.

13 Na primer, istrazivanje Svetskog servisa BBC iz 2007. godine, koje je
ukljucilo ¢ak 27 zemalja.
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osnovu izmedu islama i Zapada, a samo 28% neizbeZnost konﬂilf—
tal%. Ne postoji, doista, &ista religija van vremena i pfostora: moz-
da u teoriji, ali ne i u stvarnom Zivotu. Tu se ne smeju zaflem.arm
drugi, nereligijski faktori. Hri¢anstvo, prin_1er1ce, ne moze n}kaq
do kraja da objasni Evropu; ono sémo je oblikovalo Evropu, ali je i
Evropa oblikovala njega. .

Kada je re¢ o religiji, suo¢avamo se, dakako, s jo$ 'Jedpom, ne
manje vaznom dilemom. Nju moZemo ukratko form}ﬂ'lsatl‘pom?o—
¢u sledeceg pitanja: koji islam, koje hrid¢anstvo, k0)_1 Judalzam... I
unutar samih svetskih religija postoji puno razlicitih 1nterP1.retac1)“a,
varijeteta. S druge strane, ni odnos izmedu r‘eliglje 1'poht1kfz nije
jednostran. Ako kao primer uzmemo odnos izmedu 1slama i isla-
mizma, detaljnija analiza pokazuje da ni islamizam nije toh'ko ho;
mogen, kao $to se u uproS¢enim tumacenjima ,,poh'gckog 1sla.ma
obi¢no isti¢e. Tu treba praviti razliku izmedu bar tri aspekta isla-
7avom, ili preuzimanje vlasti na demokratskim izborimja, ali Be vide
od toga; 2. misionarskog islamizma ¢iji je cilj ovladavanje d.rustvorn
i stvaranje nekakve nove, ,,globalne ume” (salafizam, lv?lhab%zam) 23,
dzihadskog islamizma kao podvrste misionarskog, ali i nacionalno-
politickog pokreta.

III

Odnose izmedu religija nije dovoljno posmatrati samo u okvi-
ru dva ekstremna modaliteta: sukob i(li) dijalog. I tu se sus.rvec’emo
s pravom paletom mogucih relacija: od sukoba i a.r.ltagonl_stlcke tc?—
lerancije!®, preko indiferentnosti, pregovora, do dijaloga i saradnje

14  Videti http://www.globescan.com/news_archives/bbciswest.

15 Istorijski gledano, balkanske drzave su é?sto ispo.l)avalt.e ne}{u vrstu
‘antagonisticke tolerancije’ prema manjinsklrln veirsklm za)ec.imczlilma‘. .U
situacijama u kojima su imale politicku dommacl)_u, one su istorijski Is-
poljavale minimalnu dozu tolerancije prema drugim rehgl)al}l'a, 03921to
onim koje su ranije i same bile dominantne. Ovc? R?se.bno vazi za njihov
stav prema islamu i protestantizmu. Taj minimalisticki kocept tolerancije
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medu verskim zajednicama kao najpoZeljnijeg odnosa. Sinteza iz-
medu religija ili pojedina¢nih crkava i verskih zajednica se zaista
retko desava, ona je ¢ak nepotrebna, pa je utoliko i strah od ekume-
nizma kao toboZnjeg ,utapanja“ u drugu religijsku tradiciju sasvim
neosnovan.

Nisu, najzad, ni svi religijski konflikti - medureligijski. Ne za-
boravimo na viSevekovne sporove na relaciji: religija — nauka, crkva
— drzava, religijsko - sekularno; ili, opet, novije nesuglasice izmedu
verskih zajednica i civilnog drustva oko abortusa, konfesionalne ve-
ronauke i politi¢ko-ideoloske uloge religije. Svi ti sukobi mogu biti
latentni, ali i eksplicitni, naglaseni.

Na kraju ovog eseja bih formulisao i glavne pretpostavke au-
tenti¢nog medureligijskog dijaloga na Balkanu.

1. Religijske slobode

Jedna od glavnih pretpostavki bilo kog ozbiljnijeg dijaloga
medu religijama jeste svest ucesnika u dijalogu o svojim vlastitim,
ali i tudim verskim pravima i slobodama. Takva svest se najbolje
ispoljava u spremnosti da se slobode drugih §tite kao svoje sopstve-
ne, $to je, u krajnjoj liniji, pravi test tolerancije za svaku religijsku
zajednicu. U onoj meri u kojoj su one spremne da podrze prava i
slobode svojih sestrinskih crkava i drugih verskih zajednica, u toj
meri je, rekli bismo, razvijena i njihova svest o vlastitim slobodama
i pravima.

2. Avramovska tradicija kao zajednicko naslede
judaizmna, hriséanstva i islama

Ovo religijsko naslede je najvise doslo do izrazaja u domenu
teologije (vere u jednog Boga), etike i zajednic¢kog porekla od bi-

(ne viSe od podnodenja prisustva Drugog na svojoj ,tradicionalnoj teri-
toriji*, bila je i odlika Evrope pre epohe prosvetiteljstva. Nasuprot tome,
moderne liberalno-demokratske drzave sagledavaju medureligijsku i
meducrkvenu toleranciju na puno pozitivniji na¢in, kao pozitivan i ak-
tivan stav prema religijskom pluralizmu i verskim slobodama.
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blijskog Avrama kao ,,praoca“ sve tri monoteisticke vere. Ima, doi-
sta, puno elemenata koje te tri religije izdvajaju od drugih svetskih
religija. Hana Kasis (Hanna Kassis), palestinski ucenjak hriS¢anske
denominacije, ovako je jednom prilikom okarakterisao jevrejsko-
muslimanske odnose u proslosti: ,Vasi najsvetliji istorijski trenuci
vezuju se za Andaluziju, Bagdad, Damask i druge arapsko-islamske
centre. Islamska civilizacija vas je odrzavala u Zivotu i podstakla va$
intelektualni razvoj“!® Ovo bi se, svakako, moglo odnositi i na tre-
¢u avramovsku religiju, hri$¢anstvo.

Pa ipak, tokom istorije su se odrzali i mnogi nesporazumi i
konflikti izmedu te tri vere. Zasto je to tako? Koji su uzroci tih nes-
porazuma i sukoba? Jesu li oni religijski, istorijski ili drustveno-po-
liticki po svom karakteru? Je li uopste moguce razdvojiti te aspekte
ako se, na primer, uzme u obzir istrajnost arapsko-izraelskog kon-
flikta ili postojeéi antagonizmi izmedu nekih islamistickih pokreta
i zapada? U svetlu tih problema, $ta bi bili moguci putevi medure-
ligijskog i interkulturnog dijaloga i pomirenja?

3. Objektivno i racionalno suocavanje
s prosloséu (ne samo mitovi o tragediji i patnji
svoje zajednice) i pozitivno prevladavanje
konfliktnog nasleda

Mnogi stru¢njaci proces pomirenja dovode u vezu s vreme-
nom koje je potrebno da prode pre nego 3to se uspostave i definiSu
osnovne pretpostavke za dijalog. Pa ipak, jasno je da je puno vaznije
ostvariti nepristrasan, neposredan uvid u ¢injenice i dogadaje koji
su doveli do sukoba, kako bi se oni mogli racionalno i objektivno
razmotriti. Samo vreme ne daje rezultate ukoliko nema spremnosti
sukobljenih strana da umanje svoje antagonizme i reSe probleme
koji su i doveli do sukoba.

16 ,Some Religious Dimensions to the Arab-Israeli Conflict and to Pros-
pects of Peace®, in Actas del Congreso Re-encuentros Palestina-Israel, 1992,
ed. by Juan Ignacio Sdenz-Diez (Madrid: Consorcio para la Organizacién
de Madrid, capital Europea de la Cultura, 1992), pp. 149-159.
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4. Depolitizacija religije i njena deinstrumentalizacija
od politickih partija i drzavnih institucija

Verske zajednice bi trebalo da izbegavaju uplitanje u drzavnu
politiku, i obratno. Negativni primeri takvog uplitanja su tenzije
koje jo3 uvek postoje izmedu Srbije, Makedonije i Crne Gore zbog
nerazreSenih medupravoslavnih odnosa. Ne treba nikad smetnuti
s uma da Cak i u najidealnijim uslovima za vodenje dijaloga, koji
mogu dovesti i do znacajnih konkretnih rezultata, religijske zajed-
nice, ipak, nemaju onu politicku mo¢ i tezinu koju imaju drzave,
njihove institucije i predstavnici. Otuda i same odluke koje one do-
nose imaju vi$e moralni i simboli¢ki znacaj, mada ne smemo gubiti
iz vida ni to da zbog povezanosti religije i politike u ¢itavom nizu
novijih sukoba u svetu mo¢ crkava i drugih verskih zajednica ne bi
nipoto trebalo potcenjivati. Otuda su nauénici, politi¢ari i drugi
eksperti pozvani da pazljivo preispitaju politicku ulogu i potencijal
religija u novom stolecu.

5. Saradnja s civilnim drustvom

Uocimo, najpre, da su crkve i religijske zajednice i same ne-
kakve ,nevladine® organizacije, nezavisne kako od drzave, tako i
komercijalnih institucija. Njih prvenstveno zanima dobrobit ,,ma-
log ¢oveka“, a one same ucestvuju u raznim filantropskim, neprofit-
nim aktivnostima. Kao takve, one mogu doprineti i ja¢anju civilnog
drustva u lokalnim zajednicama. One se, $tavide, mogu pojaviti i
kao znacajni akteri pomirenja i spre¢avanja sukoba. Crkve i druge
religijske zajednice imaju dugu tradiciju poduc¢avanja o miru, kao
i bavljenja konkretnim problemima u svom lokalnom okruZenju.
Upravo na toj tradiciji bi se mogla temeljiti i uspe$na politika po-
mirenja i izgradnje stabilnih zajednica.

Institucionalno gledano, religijske zajednice i organizacije ci-
vilnog drudtva su nezavisne od drzave (osim u slu¢aju drzavnih re-
ligija i crkava) i imaju vaZznu ulogu u lokalnim sredinama, gde se
gradani, vernici, svakodnevno susrecu. I verske i civilne organiza-
cije su, potom, na sli¢an nacin ukljucene u socijalne i humanitarne
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aktivnosti. | jedne i druge osnivaju fondacije i podsti¢u duh filan-
tropije i zaduZzbinarstva. U uslovima odsustva politickog pluralizma
i slabog civilnog sektora, religijske institucije su u novijoj istoriji
preuzimale i naglaeniju politicku ulogu.!” Verske slobode i prava
su deo univerzalnih ljudskih prava (sloboda misljenja, savesti i ve-
roispovesti), $to znadi da religijske zajednice i organizacije civilnog
drustva mogu imati istovetne ciljeve i saradivati u njihovom ostva-
rivanju. Nauénici, analiticari i politi¢ki stratezi su do nedavno za-
nemarivali religijske institucije ili pojedince, videvsi u njima, moz-
da, pre podstrekale, nego aktere sprecavanja religijskih i etnickih
sukoba. Iskustva, medutim, pokazuju da su verske zajednice doista
u stanju da preduzimaju pozitivne korake u procesu pomirenja. Tu
nas, dakako, najvise zanima lokalni nivo njihove saradnje. Stavise,
religije mogu biti i vazni akteri spre¢avanja konflikta i zastite kul-
turnog i religijskog nasleda.

Crkve i druge verske zajednice imaju dugu mirotvornu tradi-
ciju, kao i iskustvo u bavljenju razli¢itim problemima u lokalnim
sredinama. Uspesna prakti¢na politika pomirenja i izgradnje stabil-
nih zajednica se moZe zasnivati upravo na toj tradiciji. Lokalni reli-
gijski lideri imaju dosta uticaja i prestiza u vlastitim zajednicama.!®
Ti svetenici, imami i rabini imaju Cesto i veci kredibilitet i ugled
u svojim sredinama od lokalnih politi¢ara, tako da predstavnici
drugih religijskih grupa na njih gledaju s manje podozrenja. Oni
bi, otuda - u pokusaju da se nacine nekakve alternativne struktu-
re koje bi ojacale napredak civilnog dru$tva — mogle doista imati
klju¢nu ulogu.

17 Na primer u latinoamerickim diktaturama (gde su se, u krilu Rimokato-
lickje crkve, razvile tzv. teologije oslobodenja), ili, pak, u Rusiji (SSSR),
gde je religijsko disidentstvo bilo izrazeno tokom sedamdesetih i osamde-
setih godina proslog veka. U oba ova slu¢aja su hri§¢anske crkve preuzele
bar deo terete koji u drugim drzavama obi¢no nose organizacije civilnog
drustva, osobito one koje se zalaZu za postovanje ljudskih prava.

18  David Steele, ,Ecumenical Community Building and Conflict Resolu-
tion Training in the Balkans®, Occasional Papers Series, U. S. Institute of
Peace, 1998.
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Lokalno svestenstvo i mirjani, laici koji imaju uticaja u lokal-
nim zajednicama, mogu taj svoj uticaj lako prosiriti na nize, ali i vie
spratove drustvene lestvice. Oni, recimo, mogu uticati na crkvenu
hijerarhiju, te tako pokrenuti i vi$e slojeve drustva. Prosveceni ljudi
vere mogu zajedno delovati kako bi podstakli crkve i druge religij-
| ske zajednice da iznadu prave nacine za promociju demokratskog
pluralizma, drustvene pravde i mira medu ljudima.

NCTOPUJA 1 TPAOVIIINJA
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Muamer R. Bacevac

POKUSAJI IMITACIJE KURANA

Neosporno je da je, za muslimansko dru$tvo, Kur’an neposred-
na i nestvorena bozja rije¢, koja nije samo kodeks vjere, prvi izvor
teologije i prava, savjetnik u prakti¢nom Zivotu, ve¢ i neuporedivi i
neponovljivi knjizevni dijamant. Sa druge strane, od svih isto&nih
svetih knjiga Kuran je najmanje duhovno razumljiv zapadnom ¢o-
vjeku. Tom modernom stanovniku dana$njice, zapravo nije jasno
¢ime je jedan takav sadrZaj napravio religiozni i moralni napredak
u odnosu na tadasnje vladajuce koncepcije. Koje je latentne sile
probudio, kakav je strujni udar proizveo u ¢itavoj jednoj generaciji
koja je u njegovoj poruci ugledala jedan noviji i bolji svijet, izvan
kukavnog i materijalistickog svakodnevnog Zivota. Nejasno je ma-
terijalizmu ¢ime je to kur’anska Zila nahranila, povezala i zacemen-
tirala islamsko drustvo. Drustvo u kome je kuranski tekst barjak i
lozinka u ratu, podr$ka u isku$enju, utjeha u bolu. Nejasno je i mu-
slimanima ucenje hri$¢anstva. Nejasna je geneza i nacin sakupljanja
svetih listova. NajviSe zabune, zasigurno, unosi postojanje pregrsti
priznatih, polupriznatih, te apokrifnih! jevandelja, a nadasve po-
stojanje brojnih, razli¢itih verzija Biblije.

No, da li je bilo pokusaja imitacije kur'anskog teksta? Vjerujem
da ovo pitanje jednako interesuje kako muslimane tako i neislamski
svijet. Svaki poslanik je posjedovao neku mudzizu,? koja je potvr-
divala njegovo poslanstvo, njegovo bozansko nadahnuce. Mudzize
ranijih poslanika (prije Muhammeda) ve¢inom su bile privremenog
karaktera i dohvatne osjecaju,’ tj. mogli su ih uotiti samo oni koji
su tada Zivjeli i u tom momentu bili prisutni. Muhammedove (a. s.)

1 Laznih, izmiSljenih.
2 Nadnaravost, ¢udo.
3 Al mudziza al hissija.

197



—*?-f—

Penuzuje Cpbuje — mpesca Oujanoza u capadre

mudzize, medutim, bile su ve¢inom trajne i razumne.* U njegovo
vrijeme je stil retorike arapskog jezika dostigao najvisi stupanj i do-
zivio zlatno doba. Tada su &esto bila priredivana knjizevna natje-
canja (npr. na marktu Ukaza), koja su omogucavala da se otkriju
vrhunski knjizevni radovi. Stoga, najve¢a mudziza, koja je bila nuz-
na u to vrijeme, kada su Arapi na polju pjesniStva i jezi¢ne njege
dostigli najvisi nivo, bila je bez sumnje objava Kur’an-i kerima, koji
je najvisi simbol pjesnitva i jezicke pravilnosti. Nije ga mogao niko
oponadati. No pokusaja, kroz dosta dugu istoriju islama je bilo. Vise
neozbiljni nego primjetni, ovi pokusaji nisu ostavili ozbiljnijeg tra-
ga, te ih ve¢ina muslimana ne zna, niti je za njih ¢ula.

U svijesti muslimana stav nemoguéstva imitacije Kur’ana je ne-
upitan, te se izazov $to ga je sam gospodar postavio ljudima sveo
na nekoliko blijedih slucajeva. Gospodar svjetova nacinio je izazov
¢ovjecanstvu naglasavajuci ljudsku nemogucnost imitacije Kur’ana.

Reci: ,Kad bi se svi ljudi i dZini udruzili da sacine jedan ovakav
Kuran, ne bi mogli da to ucine, pa makar jedni druge podupirali.
Posto je u gornjem kur’anskom retku receno, da se ni slicno mu
djelo ne mozZe naciniti, pozivaju se oni koji tvrde protivno da ¢inom
potvrde $to im jezik govori: Zar da govore: ,,On ga izmislja!* Reci:
»Sastavite vi samo deset Kuruanu sli¢nih ‘izmisljenih’ sura. Po volji
vama sva asistencija onih u koje pored Allaha vjerujete! Zovite ih u
pomoé, ako je istina to $to tvrdite.® ,Sumnjate li u ono $to objavlju-
jem robu svome, nacinite vi jednu suru sli¢nu ovim, njemu objavlje-
nim. Dozovite i boZanstva vasa, kojima se pored Allaha klanjate, ako
vam je do istine. Ne postignete li Zeljeni ucinak, a to nelete postici,
onda se Cuvajte vatre! Ona je pripremljena za nevjernike, dok su joj
gorivo ljudi i kamenje.” Naravno, jedini odgovor na izazov moze
biti samo pokusaj. Pokusaj nekoliko odvaznih neukrotivih umova,
koji je jedne odveo u nevjerovanje a drugima u¢vrstio vijeru. Medu

4 Al mudziza aklijja.
5  El-IsRA.

6 Hud.

7 El-Bekere.
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takve, koji su nacinili nekoliko recenica koje bi trebalo da budu
sli¢ne kuranskim, spada i lazni poslanik Musejlema iz Jamame.
Kako predaja kaze, imao je i Abdullah Ibn al Mukaffa (720-756,
priblizno) namjeru da opona$a Kuran ¢asni. Jedna nemirna dusa,
jedan o$trouman um. Ovaj arapski pisac persijskog porijekla, roden
u provinciji Fars, do prelaska na islam je bio zoroastrijanac. Poznat
kao osniva¢ posebnog Zanra u arapskoj knjizevnosti, adaba, koji ce
kasnije prihvatiti i razgranati veliki pisci kakvi su Dzahiz, Tauhidi,
Hamazani i Hariri. Mnoge sufije, medu kojima i Husein al-Halladz,
proglasavaju Mukaffu svojim pretkom po tome $to je pojmom Bo-
zijeg jedinstva, koji korelira sa sufijskim pojmom ljubavi, brisao
granice medu Jjudima i religijama. Vidimo da je motive ovog eklek-
te razgorjelo sujetno porijeklo jednog Persijanca, a kosmicku inte-
ligenciju razigrao bozanski izazov. No boZje providenje htjelo je da,
usred zapocetog posla, ¢uje kako neki djecak uci iz sure® Hud: ,0,
Zemljo, gutaj svoju vodu, a ti, o nebo, prestani.“ Pro$ao se te namje-
re. Istan¢an sluh ovog ljubitelja rijeci zacuo je zvonjavu nadnaravne
kuranske poruke. Ovaj jedan kuranski redak, na njegovu dusdu je
tako jak dojam nacinio, da je sva do tada pripremljena oponasanja
unistio i poceo vjerovati da je Kuran ¢asni — BoZja rijeC koja se ne
da oponasati.

Namjera da imitira Kur’an-i kerim se pripisuje filozofu i pje-
sniku Ebu Ala el-Maarri-u. Jedinstvena li¢nost, slijep od ranog dje-
tinjstva, a ipak razvio (§to na istoku nije rijedak slucaj) veoma zivu
intelektualnu aktivnost. U ovom eklekti stopio se naucnik (filolog,
retor, leksikolog) i mislilac-pjesnik. On, u najvecem mu djelu Lu-
zumijatu, daje srz li¢nih meditacija o Zivotu, sudbini, Otkrovenju i
obe¢anom drugom svijetu, Bogu, ¢ovjeku i ljudskom drustvu. No,
samo se tematski ovo pa i druga mu djela poklapaju sa kuranskim
sadrzajem. Stil, duZina, ritam i druge proporcije retka ne srecu se
i zasigurno ne podsje¢aju ni na jednu kuransku suru. Sigurnije je
da je ovaj mistik poku$ao da svojim stvaraladtvom da pecat ono-
vremenim aktuelnim pitanjima isto¢njackog srednjeg vijeka, no da

8  Odeljak.
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imitira kuransku rije¢. On veli: ,,OboZavaj Boga a ne njegove sluge,
zakon stvara robove, a um slobodne ljude.“ Svaki ¢e vam razuman
musliman (a razum je jedan od imperativa u islamu) potvrditi ovu
maksimu, i danas, u vremenu demokratije, aktuelnu, briljantnu, do-
vijeka istinitu. Zanimljivo je da je ¢ak veliki mufessir Zamahseri,
kazu, neko vrijeme drzao da je moguca imitacija Kur'ana. Njegov
tefsir,” iako se odlikuje mutezilijskim stavovima, danas se koristi i
ima svoju tezinu. Ali jedan drugi velikan tefsira Fahrudin el Razi
suprostavio se ovoj mogucnosti i uspio da ubjedi Zamahserija da je
ta ideja suluda. Er-Razi je najznacajnija li¢nost u razvoju teologije
12. vijeka. Poznato je da se ovaj velikan u raspravama i ozbiljnim
teolodkim i filozofskim pitanjima uvijek priklanjao autoritetu Ibn
Sine, koji je imao veliki uticaj na Razijevu misao.

Ebu Tajib el-Mutenebi rodio se u skromnoj porodici u Kufi
905. godine, a ubijen je 965. godine, prilikom jednog putovanja, u
blizini Bagdada. U mladosti je ovaj nemirni momak zaradio nadi-
mak pustolovnim poku$ajem opona$anja Kur’an- i kerima. Od tada
on nosi nadimak el-Mutenebi, §to znaci: onaj ko se izdaje za proro-
ka. Zivio je kao dvorski pjesnik na raznim dvorovima Sirije, Egip-
ta, Bagdada i Persije. lako bezuspje$an u imitaciji Kur'ana, ostace
upamcen kao veliki pjesnik arapskog mediha, poznijeg doba. Ova
godina, osamstota od rodenja velikog barda islamske knjizevnosti i
znanosti, Dzellaludina Mevlane Rumija, koju je UNESCO progla-
sio godinom Rumija, obavezuje spomen na njega i veliko mu dje-
lo Mesneviju. Njegovu Mesneviju je veliki DZzami nazvao kuranom
nakon kurana. On naime veli da, kada bi kojom prilikom nestalo
Kurana, dovoljna bi muslimanima bila Mesnevija. Ovim stavom,
Dzami je htio da naglasi veli¢inu ovog Rumijevog djela i njen zna-
¢aj za islam. Ona je, naime, briljantan tefsir koji na poseban nacin
tumaci Kuran, kroz prelijepe knjizevne slike, markirajuéi i nagla3a-
vajaci esencijalna jezgra kuranske poruke. Rumija i njegovo djelo,
stoga, valja shvatiti kao svjetiljku koja bdi nad Kur’anom i obasjava
njegove poruke a ne kao (a to bi neki bukvalisti u¢inili) pokusaj
imitacije Kurana i dostizanja njegovog znacaja koji je nedostizan i

9  Objasnjenje.
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neponovljiv. Svemu tome najveci je argument Rumijevo neospor-
no grandiozno islamsko znanje, njegovo djelo i njegov cjelokupni
zivot.

Medu nekim frakcijama $iija ima znakova koji navode na mi-
sao da mushaf nije cjelovit. Uistinu, takve rijetke i negativne tvrdnje
ne dolaze od pravih i iskrnih $iija, nego od radikalnih elemenata
koje prave §iije odbacuju. Tako je Ebu Dzafer el-Kummi saZeo vje-
rovanje najve¢e grupe $iija, Imamijau, ovim rjecima: ,,Izvan teksta,
koji se nalazi izmedu obadvije korice sada$njeg Mushafa,'? ne po-
stoji ni jedan jedini ajet. Oni, koji od toga protivno tvrde obicni su
lagci.”

Ali, postoji u indijskom gradu Bonkipore, u javnoj Orijental-
noj biblioteci, u rukopisu apokrifni Kur'an, koji sadrZi ,sve sure”.
U tom Mushafu su, na raznim mjestima kuranskog teksta, umet-
nuti neki dodaci i dvije na kraju izmigljene, rastavljene sure. Prva
od njih je sura En Nurejni, sura obadva svijetla (misli se na pen-
gambera Muhammeda i hazreti Aliju), koja se spominje u 41. aje-
tu (ajet sadrzi pohvalu, amin, koja se kasnije umetnula), i ona je
prvi put objavljena u okviru francuskog prijevoda, koji je godine
1842. pripremio francuski orijentalist Gaqrcin de Tassy. Druga apo-
krifna ,sura“ se sastoji iz sedam ,ajeta“ i zove se suretu’l-Vilajeti.
Ona govori 0 nuZnom postovanju i poslu$nosti prema hazreti Aliji
i imamima. Ustanovljeno je da su, osim ovih izmisljenih sura u ru-
kopisnom Mushafu, u viSe sura rasuta jo$ 33 izmiSljena ajeta. Kao
$to uvaZeni egipatski u¢enjak, Merhum prof. dr Draz, u svom djelu
Imitation au Koran kaze:,,Lako je uodljivo u koliko velikom kontra-
stu ove apokrifne recenice stoje naprema sjajnom i harmonic¢nom
stilu Kur’an-i kerima. Samo treba jednom pro¢itati apokrif i okolni
orginal, da se to vidi. Kona¢no su morali Kazem Bek i T. Noldke,
koji su ove apokrifne sure istraZili, uprkos sve uzbudenosti, dodati
da su izmisljene.

Valja nam zakljuciti da je pokusaja imitacije Kurana, ali za-
sigurno neupecatljivih odgovora bozanskom izazovu, kroz dugu
istoriju islama bilo. Dosadagnja istorija potvrdila je osnovne prin-

10  Knjiga Kuran.
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cipe kuranske nadnaravnosti (bilo retori¢ke, tematske ili nauc¢ne),
kuranske univerzalnosti i vjeCitosti. Dosadanje vrijeme nam je svje-
dok da nijedno stvorenje, ma kakvo ono bilo, nije uspjelo da ista-
kne svoj govor pored Bozijeg, da nametne svoje neznanje tvrdeéi
da je to znanje, da nametne strasti tvrdeéi da je u tome oslobodenje
ili da namece svoju manjkavost prikazujudi se savrienim. Svjedo¢i
vrijeme da je Kuran govor Svevi$njeg, koji je potpuno sacuvan i
nije pomjeSan sa ljudskim halucinacijama, iskrivljivanjima i devi-
jacijama.

1,I,A on je zaista knjiga zasticena, laZ joj je strana bilo s koje sta-
ne.
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Rumunska pravoslavna crkva
u srpskom Banatu

Vrlo &esto, kao $to je bio slucaj i u ovoj koli religije u Novom
Sadu, kada se postavi pitanje da li znate da su i Rumuni pravoslavci,
veéina ljudi nije svesna toga ili ne zna da jesu. Iako je Vojvodina
jedna pre svega multikonfesionalna sredina, gde pored velike etni¢-
ke heterogenosti postoji i veliki broj crkava, Rumunska pravoslavna
crkva se ne ubraja u sedam zvani¢no priznatih, odnosno tradicio-
nalnih verskih zajednica kojima je dozvoljeno da u drzavnim $kola-
ma izvode versku nastavu.

Rumuni iz srpskog Banata pripadaju i drugim konfesijama.
Rumunska gréko-katolicka crkva (unijati)! u Markovcu je osnova-
na 1864, a potetkom XX veka javljaju se i razli¢ite neoprotestanske
verske zajednice: nazareni,? adventisti, pentakostalci. Prema popisu
stanovnistva iz 1991. godine, koji je obuhvatio i kategoriju vero-
ispovesti, kod rumunske populacije u Vojvodini 91.61% se izjasnilo
kao religiozno. Pravoslavci ¢ine 81.61%, 6.58% se izjasnilo kao ka-
tolici, kao protestanti 2.76%, a 0.01% kao judejci (Bjeljac, 2005:55).

Rumuni u Vojvodini

Rumunska nacionalna manjina u Vojvodini danas broji oko
35.000 ljudi, koji nastanjuju 40 naselja u centralnom i juznom delu
srpskog Banata. Istorijski dokumenti pokazuju da je rumunsko sta-

1 Banatska unijatska episkopija sa sedi§tem u LugoZu osnovana je 1863. U
srpskom Banatu postojala je i gréko-katolicka crkva u Jankovom Mostu.

2 Najveca rumunska nazarenska zajednica je u Lokvama (oko 500 vernika),
dok je manja u Banatskom Novom Selu.
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novni§tvo na teritoriji Banata Zivelo jo§ od pocetka srednjeg veka.
Na teritoriji Banata, Rumuni se pominju u XIV veku zajedno sa
ostalim stanovnicima koji se danas smatraju starosedeocima Bana-
ta. Tokom Habzburske monarhije, u XVIII i XIX veku, zapoéinje
planska kolonizacija Banata i u tom periodu naseljavaju se Nem-
ci, Madari, Slovaci, Cesi, Bugari, Rumuni, Rusini. Rumuni su ove
prostore naselili u doba velikih migracija balkanskih naroda zbog
turske okupacije (1552-1716), a narocito u kasnijoj kolonizaciji u
vreme austrijske dominacije (1716-1776), kada je i stvorena $aroli-
ka etnicka slika danasnje Vojvodine, $to je jedna od njenih najzna-
¢ajnijih karakteristika.

Etnolog Mirjana Maluckov u monografiji Rumuni u Banatu
navodi da Rumuni nastanjeni na teritoriji srpskog Banata nisu bili
jednistveni po svom poreklu. Razlikuju se tri grupe: Banacani, Er-
deljci i Oltenci. Oni nisu odvojeno grupisani, ve¢ su izmesani u na-
seljima juznog i srednjeg Banata, zavisno od vremena i uslova pod
kojima su doseljavani (M. Maluckov, 1985:31).

Bufensko-oltenskog porekla, koje je prepoznatljivo i u lingvi-
stickim posebnostima, je vecina stanovnika u selima Lokve, Banat-
sko Novo Selo i Straza. Erdeljska sela su: Ovéa, Klek, Jankov Most,
Mali Torak, Jabuka, Glogonj, a erdeljskih porodica ima i u Lokva-
ma, Ecki, Banatskom Novom Selu, Seleusu, Omoljici, Beloj Crkvi
i Alibunaru. Stara banatska sela, osim onih u okolini Vrica, su i
Veliki Torak, Sutjeska, Uzdin, Alibunar, Seleus, Nikolinci, Vladimi-
rovac, Margita, Barice i Ritisevo. Ovaj lokalni rumunski identitet se
odlikuje razlikama, ne samo u dijalektu, ve¢ i u na¢inu odevanja,
obi¢ajima i karakternim osobinama. Brakovi izmedu Srba i Ru-
muna bili su Cesti, kao i medusobna asimilacija. Procesi asimilicije
lak3e su tekli kod verski istovetnih naroda (primeri medusobne asi-
milacije Srba i Rumuna, proces germanizacije doseljenih Italijana i
Francuza) jer su kontakti medu njima bili ¢e$¢i. Rumuni u Vojvo-
dini spadaju u etnicku grupu ¢iji broj neprestano opada, usled brze
asimilacije.
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Dobijanje autokefalne crkve

Istorija Rumunske pravoslavne crkve na ovim prostorima se
vezuje za period kada je ona bila, zajedno sa Srpskom pravoslav-
nom crkvom, pod jurisdikcijom Karlovacke mitropolije. Srpski
patrijarh Arsenije III Carnojevi¢, uz saglasnost austrijskog cara
Leopolda 1, postaje duhovni stare$ina svih pravoslavnih crkava u
»austrijski nasledenim zemljama“ (misli se na teritorije gde su Ziveli
Srbi, Rumuni, Cincari, Grei i Rusini).?

Zbog pokusaja unijacenja od strane katolicke crkve, Rumuni
iz Banata i Erdelja priznali su jurisdikciju Karlovacke mitropolije.
Pod jurisdikcijom Karlova¢ke mitropolije nasli su se, pored ostalih,
i Aradska, TemiS$varska i Erdeljska eparhija. Jurisdikciju nad pravo-
slavnim Rumunima Srpska pravoslavna crkva (Karlovacka mitro-
polija) imala je od 1691. do 1864. godine i u tom periodu Srpska
pravoslavna crkva dobila je zadatak da brine o ocuvanju rumun-
skog verskog i nacionalnog identiteta. Bogosluzbene knjige su za
rumunske crkve dolazile iz Muntenije i Moldavije, Stampale su se
na crkvenoslovenskom jeziku i bile su odobrene od strane Srba za
upotrebu u crkvama (Gavrilovi¢, 1997:42). Jo$ krajem XVIII veka
se sve viSe osecala potreba za uvodenjem rumunskog jezika, naro-
¢ito u naseljima u kojima je populacija bila izmeSana.

Tokom ¢itave vek i po duge jurisdikcije nad pravoslavnim
Rumunima, Srpska pravoslavna jerarhija imala je beskompromi-
sni stav da je ona jedini i iskljucivi zastitnik nacionalnih interesa
Rumuna. Otpor Karlovacke mitroloplije prema izdvajanju Rumuna
iz njenog sastava bio je snazan, kao i kada se postavilo pitanje uki-
danja ¢irilice i njena zamena latinicom u bogosluzbenim knjigama
(Cerovié, 2000:45).

3 Car Leopold I je dodelio Srbima ,povelju® kojom Srbima u Ugarskoj

garantuje znacajne crkvene privilegije. Mogu postavljati (hirotonisati)
svedtenstvo, podizati crkve, posedovati odredena dobra, koristiti se star-
im kalendarom, otvarati $kole i §tamparije.
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Ipak, pod velikim rumunskim pritiskom, patrijarh Srpske pra-
voslavne crkve Stanimirovi¢ je u¢inio odredene ustupke u pravcu
crkvene emancipacije Rumuna u Karlovackoj mitropoliji. Tako je
za episkopa u Aradu postavio Rumuna, dok je vriackog i temisvar-
skog episkopa obavezao da znaju rumunski jezik. Medutim, ovo
nije zadovoljilo rumunske crkvene vlasti i 1864. godine doglo je do
razdva);anja na dve crkvene jurisdikcije. Vr$acki episkop Josif Jova-
novi¢ Sakabenta je isticao da u njegovoj eparhiji, u naseljima gde
zivi rumunska populacija, sluzba u crkvi treba da se odr?ava na ru-
munskom jeziku, a u onim sa me$anom populacijom na srpskom i
rumunskom.

Istoricar Nikolaje Bok3an objasnjava da je ,evoluiranje pra-
voslavne u nacionalnu crkvu fenomen koji se u Austriji pojavio
krajem XVIII veka, taj opsti fenomen epohe prerastanja crkava
centralne Evrope u nacionalne negativno utie na tradicionalne
rumunsko-srpske crkvene veze u okviru pravoslavne crkve“ (Bok-
$an, 1998:256). Citav ovaj period, u kojem su sve prisutniji i uticaji
Erdeljske-latinisticke $kole medu rumunskom inteligencijom, kao
svojevrsni elitni nacionalizam, karakterise i jacanje institucija za ra-
zvoj nacionalne svesti (8kole, umetni¢ka drustva, horovi).

Beograski list ,,Vidovdan® ocenio je teZnje Rumuna kao pra-
vedne i legitimne s obzirom da je isto¢na crkva demokratska i naci-
onalna i da ka toj instituciji teZe i sve ostale crkve iz Evrope. Svuda
crkve dobijaju nacionalni i nezavisni karakter. Zajednicka ideja elite
obe nacionalnosti je bila da odvajanje treba da uévrsti a ne unisti
solidarnost obeju strana, da ¢e odvajanje biti rastanak a ne razdor,
jer e ubuduce postojati zajednicki interes obeju strana, odnosno
interes Isto¢ne crkve u okviru Austrije (Boksan, 1998:255).

Razmirnice na nivou lokalnih zajednica svakako su postoja-
le, posebno one u vezi sa memorandumom vr$ackog episkopa od
16. oktobra 1863. godine, a koji se zalagao za uvodenje rumunskog
jezika u vrenju crkvene sluzbe, kao i latini¢nog pisma u crkvene
knjige i popise. Naglagavanje znacaja rumunskog jezika u crkve-
nim obredima bilo je temelj za odredivanje rumunskog identite-
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ta. Rumunski delegati su 1. avgusta 1864. predali memorandum i
izjavu za cara (u izjavi je bilo naznaleno zaSto Rumuni ne prizna-
ju Karlovacki kongres, kao i zadto ne ucestvuju u izboru srpskog
mitropolita). Rumunska pravoslavna crkva iz Banata i Transilvanije
bila je pod jurisdikcijom Karlovatke mitroloplije, tako da je nakon
ekumenskog sinoda od 1864. srpski patrijarh Samuil MaSirevi¢ do-
zvolio odvajanje Rumunske pravoslavne crkve. Na susretu srpske i
rumunske delegacije u Karlovcu 1. juna 1871. sklopljen je spora-
zum o crkvenom odvajanju.

Nakon 1864. godine osnovana je nezavsina Aradska mitropo-
lija sa sedidtem u Sibiu. Dekretom cara Franje Josifa I od 24. de-
cembra 1864. godine, Rumuni dobijaju nacionalnu crkvu. Osniva
se samostalna rumunska mitropolija u Transilvaniji, sa sedidtem u
Sibiu, i dva episkopata, Aradski i Karansebeski, kojima su pripala
i naselja iz srpskog Banata. Naselja juznog Banata su pripala epar-
hiji u Karansebe$u, dok su naselja juznog Banata pripala aradskoj
eparhiji.

Nezavisnost crkve bila je bitan faktor u razvoju nacionalne sve-
sti. Nakon dobijanja autokefalnosti, podize se veliki broj rumun-
skih pravoslavnih crkava u Banatu. Veéina crkava podignute su u
najkracem vremenskom roku po otcepljenju, kao nastojanje da se
potvrdi i razvije sopstvena nacionalna samostalnost, $to se u to vre-
me manifestovalo pripadanjem jednoj ili drugoj crkvi (Maluckov,
1985:13).

Podela crkava i imanja se vr§ila tako da ako je eparhija meSovi-
ta — ona Ce se podeliti dogovorom. Crkva ¢e pripasti onoj nacional-
nosti koja dokaze da ju je gradila i koja se obaveze da ¢e pomagati
izgradnju nove. U vr$ackoj eparhiji, odvajanje od srpske jerarhije
se u mnogim mestima odvijalo skoro dramati¢no (u naseljima Bela
Crkva, Banatsko Novo Selo, Mramorak). Svedtenik Petru Dragice-
sku, u monografiji Rumunska pravoslavna crkva u Velikom Torku,
isti¢e da su vernici, koji su uvek bili uz svoju crkvu, snosili sve tro$-
kove izgradnje crkve, potvrdujuéi tako da postuju svoje pretke od
kojih su nasledili veru i ljubav prema crkvi.
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Na pocetku su se Rumuni okupljali u ku¢ama ,vernici su dola-
zili na liturgiju nedeljom i praznicima u kucu br. 245 u Uzdinu, gde
je bilo montirano i jedno zvono. Kasnije ¢e biti podignuta crkva
1821. godine, a sve troskove su snosili vernici. Od mestana je novac
sakupljao i uéitelj David Djuki¢®. (Popi, 2001:47).

Stanovnici naselja Mesi¢ nisu imali svoju crkvu, bududi da se
tamo nalazi srpski manastir. Crkva u Banatskom Novom Selu je
bila zajedni¢ka sa Srbima, a 1877. godine Rumuni ¢e podici svoju
crkvu u ovom mestu.

Pored podizanja crkava u mestima gde je Zivelo rumunsko
stanovnistvo, postojalo je i nekoliko vaznih mesta ,hodocasca®
Rumuna, kao §to je manastir u Malom Sredi$tu kod Vrica, jedini
rumunski manastir danas u srpskom Banatu, u kojem je osnova-
na prva rumunska slikarska 8kola sredinom XVIII veka na celu sa
dakonom Vasileom Dijakonovi¢em Logom. Zografi iz ove $kole su
kasnije oslikavali mnoge rumunske ali i srpske crkve i manastire,
kao $to je manastir Mesi¢. Od 1933. godine, ovaj manastir je za
Krstovdan, 13. i 14. septembra, mesto okupljanja Rumuna iz svih
naselja u srpskom Banatu.

Kultna mesta — ucvricivanje
kolektivnog identiteta

Religijski spomenik koji je predstavljao najvazniji religijski
simbol za banatske Rumune iz Cetiri mesta u blizini granice, jeste
spomenik nazvan Ruga alba ili Krst sa Cetiri stuba. Krst je postavl-
jena sredinom XIX veka (1843) na raskrd¢u puteva izmedu sela So-
Cice, Kustilja, Jablanke i Vranja, u kojima su Rumuni starosedeoci.*
Krst sa Cetiri stuba je sveto mesto, mesto za molitvu, ali i simbol
jedinstva Rumuna. Svake godine, povodom praznika Silazak svetog

4 Ova naselja osnovana su u XIV veku i spadaju u najstarija na teritoriji
Banata. Vide o rumunskim naseljima u Banatu u: M. Maran: Localitditi
béandtene: trecut istoric §i cultural, Panciova, Libertatea, Timisoara, Augu-
sta 2003.
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duha na apostole, ili Pedesetnice® (rum. Rusalii), kao i za seoske
slave, mestani bi dolazili iz svojih sela sa litijom i sveStenicima. U
periodu kada je Rumunska pravoslavna crkva dobila autokefalnost,
ovakva mesta su pre svega oznacavala simbol jedinstva Rumuna i
stvaranja religijskog identiteta.

Nakon Prvog svetskog rata i raspada Austrougarske Monarhije,
dolazi do stvaranja novih suverenih drzava a samim tim i do pro-
mena drzavnih granica. Odluka o podeli Banata izmedu Kraljevine
SHS i Kraljevine Rumunije doneta je na medunarodnim mirovnim
konferencijama nakon Prvog svetskog rata. Na teritoriji srpskog
Banata ostalo je oko 40 naselja nastanjenih rumunskim stanovnis-
tvom. Iako je, postavljanjem granice i podelom Banata, cetvrto selo
Vranje ostalo u Rumuniji, stanovnici ove ,,mikrozajednice” su se i
dalje okupljali na ovom mestu. Postavljanjem gvozdene zavese, kao
i u socijalistickom periodu u Jugoslaviji 1945-1990, znatno su ote-
zani kontakti Srbije i Rumunije. Period komunizma koji tada na-
stupa, a u kojem je sloboda veroispovesti bila ogranic¢ena, strogo
zabranjuje okupljanje kod Krsta. U komunizmu, sam Krst je uni-
$tavan u nekoliko navrata. Komunisti su pokusali da sruse stubove
Krsta tako $to su za njih vezivali konje, kao i pucanjem u njega. Od
1990, stanovnici ovih mesta se ponovo okupljaju jednom godisnje
kod Krsta, ali ne i stanovnici ¢etvrtog sela, odvojeni granicom. Sve-
ta mesta, kao §to je Krst sa Cetiri stuba, nisu samo mesta obozenja i
rituala ve¢ se mogu posmatrati u kontekstu specifi¢nog istorijskog
znacenja (Djuri¢, 2008).

U svom radu Makedonski krstovi, Kravanja obja$njava da je
svako novo postavljanje javnih simbola u isto vreme pokusaj da se
ustanovi stalno mesto koje bi oznacavalo identitet novih vlasnika
teritorije ili jednostavno utvrdilo bilo koji nesiguran identitet starih
vlasnika teritorije (Kravanja, 2005:66). Potreba za stvaranjem jed-
nog ovakvog kultnog mesta, svakako se moze definisati i kao potre-
ba za odbranom identiteta u periodu velikih drustvenih promena,

kao $to je i dobijanje nezavisne crkve. Kada je Krst bio podignut,

5  Pedesetnica je hriS¢anski praznik koji se slavi 50. dana posle Uskrsa, u
nedelju.
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Banat se nalazio u Austrougarskoj monarhiji, sama etni¢ka struk-
tura je bila drugacija. Okupljanja povodom hri¢anskog praznika
je bilo i uévrs¢ivanje kolektivnog identiteta. Identitet Rumuna u
Banatu, pored rumunskog jezika, mesta u kojima Zive, ¢ini i crkva,
a pravoslavlje je glavni elemanet kohezije. Vrlo ¢esto naglaseno do-
kazivanje identiteta moZe biti rezultat reakcije na drustvenu mar-
ginalizaciju tog identiteta. Konfesionalni identitet je éesto povezan
i blizak sa nacionalnim. Cesto se konfesija uzima kao obelezje po
kojem ljudi definidu sebe i svoj identitet.

Danas, kroz verske obrede i katehizam, svestenici obrazuju
svoje vernike stavljaju¢i prvenstveno akcenat na ucenje religije, na
jedinstvo medu vernicima i razumevanje medu ljudima. Propo-
vedanjem vere nasledene od predaka, $ire se principi hri$¢anskih
moralnih vrednosti. Rumunski sve$tenik Mojsije Jane$ kaze da
Rumunska pravoslavna crkva posebno isti¢e temelje rumunskog
identiteta i da ¢e, negujuc¢i putem crkve pravoslavno hri$éanstvo,
saCuvati svoj identitet (Jane$, 1998:24).

Crkva afirmiSe kod svojih vernika svest o zajedni3tvu, pripa-
danju istom narodu, istoj veri i jeziku. Takode, crkva je ta koja ¢uva
svete i drevne obicaje, koji pored religioznog imaju i $ire znacenje,
govore o poreklu Rumuna, o istrajnosti i ulozi na ovim prostorima.
Polazedi od stanja u pojedinim rumunskim selima, crkva je osta-
la jedini izvor o¢uvanja identiteta Rumuna. Verskim obredima se
Cuva i neguje rumunski jezik, koji je prisutan u molitvama, pesma-
ma i liturgijama.

Uloga rumunskog svestenstva u
kulturnom razvoju Rumuna
u srpskom Banatu

U kompaktnim rumunskim naseljima razvoj nacionalne kultu-
re se odvijao pod okriljem crkve. Znacajnu ulogu u prosveéivanju
odigrala je i inteligencija, pre svega svestenici i ucitelji. Veliki broj
crkvenih knjiga na rumunskom jeziku dolazio je iz Vlaske, sa njima
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i znatajan uticaj brankovenizma. Sveitenstvo se, posebno izmedu
dva rata, nalazilo na samom ¢elu vecine kulturnih udruzenja i bitno
je uticalo na kulturne aktivnosti amaterskih drustava i drugih kul-
turnih organizacija.

Vrlo Cesto su uditelji zajedno sa svestenicima bili organizatori
razli¢itih manifestacija u selima. Jedan od primera je kako su deca
sakupljala novac i ucestvovali u obnovi Krsta sa cetiri stuba. Uce-
nici lokalne osnovne $kole su isli u ritualni ophod ,,sa zvezdom™ po
selu (ophod sa zvezdom - rum. cu steaua, koji je u svim mestima
Banata bio dobro poznat u meduratnom periodu) i pevali pesme
religioznog karaktera za Badnje vece i Bozic¢. Ucitelji su deci davali
tekstove pesama a probe su se ponekad odrzavale i u crkvi. Decaci
bi i8li od vrata do vrata i pevali koledarske pesme, a ljudi bi im
davali darove.

U mnogim mestima, svestenici su bili jedini intelektualci koji
su ostali nakon Prvog svetskog rata, u trenutku kada je veliki broj
intelektualaca pre$ao u Rumuniju. Svestenici su se nalazili i na ve-
oma bitnim mestima u seoskim kulturnim drus$tvima, dok su po-
jedini bili i lideri rumunske manjine u srpskom Banatu.” Na &elu
mnogobrojnih pevackih drustava, horova i fanfara u tom periodu
nalazili su se svestenici.

Rumunska pravoslavna crkva je svoju kulturnu delatnost or-
ganizovala i u okviru religioznih kruzoka. Tako su, 1931. godine,
osnovani ,,Kruzok rumunskih studenata teologa iz jugoslovenskog
Banata“ i ,,UdruZenje rumunskog pravoslavnog klera u jugosloven-
skom Banatu“ U okviru ovih kruZoka su se ¢esto organizovala i
predavanja iz oblasti religije i kulture, priredbe i druge manifesta-
cije. Ovakva okupljanja je narocito pratila tadadnja Stampa, koja je
davala iscrpne izvestaje o aktivnostima kruzoka. (Foaia poporului
roman - List rumunskog naroda.) U velikom broju naselja postoja-

6 Brankovenizam - jedna vrsta renesanse rumunske kulture u XVIII veku,
mesavina balkanske tradicije i italijanskog uticaja. Nazvan po vladaru
Konstantinu Brankoveanuu.

7 Svedtenik Teodor Petrika je bio predsednik Rumunske stranke u Kraljevi-
ni SHS od 1925. godine.
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la je i crkvena organizacija ,Oastea Domnului®, koja je imala svoje
horove i gde su se mogle ¢uti verske pesme (Maran, 2004:79).

Rumunska pravoslavna crkva danas

U srpskom Banatu do 1971. godine nije postojala jedinstvena
crkvena organizacija. Danas je Rumunska pravoslavna crkva orga-
nizovana u 39 parohija, odnosno u tri protonamesnistva: Vr§acko,
Pancevacko i Begejacko. Od 1971. godine, postoji Vikarijat rumun-
ske pravoslavne crkve, sa seditem u VrScu, koji je postao vrhovni
administrativni organ za sve parohije u srpskom Banatu. Vikarijat
u VrScu Rumuni uzdizu 1999. godine u episkopiju, koja je kanon-
ski vezana za Rumunsku patrijar$iju u Bukures$tu. Pozivajuéi se na
kanonska redenja, po kojima dva pravoslavna episkopa ne mogu
stolovati u istom gradu, Srpska pravoslavna crkva je odbila da ovo
prizna (Maran, 1997:17). 2

Rumunska pravoslavna crkva prihvatila je novi, gregorijanski
kalendar, pravoslavni Rumuni u Vojvodini, slave Bozi¢ 25. decem-
bra. Medutim, nepokretne praznike slave po novom, gregorijan-
skom kalendaru, dok pokretne praznike slave svi pravoslavci za-
jedno. Do razlike je doslo tako §to je na crkvenom saboru u Atini
1924. godine doneta odluka da i pravoslavne crkve zamene julijan-
ski kalendar gregorijanskim. Novi kalendar prihvatili su Rumuni i
Grci. Pokretni praznik, kao $to je Uskrs, slavi se prve nedelje prole-
¢a, posle ravnodnevnice, ukoliko nije isti ili dan pre jevrejske Pashe,
kada se Uskrs pomera za jednu nedelju posle.

Uloga Rumunske pravoslavne crkve se ne ograni¢ava samo na
religijske radnje u crkvi, ve¢ mnogo $ire, na svakodnevni Zivot, pri-
lagodavajuci ali i prihvatajuéi veliki broj obicaja i rituala. Pod uti-
cajem crkve, mnogi obicaji su poprimili strogo religijski karakter,
dok su neki potpuno nestali (Maluckov, 1985:204). Veliki crkveni
praznici, kao $to su BozZi¢ i Uskrs, su preplitanje obi¢ajnih radnji i
onih koje propisuje crkva.
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Vikar Rumunske pravoslavne crkve Mojsije Jane$ opisuje kako
se obelezava Badnje vece u selu: ,u pojedinim mestima na sam
Badnji dan, 24. decembra, svestenik sa ikonom Rozdestva, u pratnji
dvojice ili trojice mladic¢a, ide od kuée do kuce i, pevanjem bozic-
nog tropara, navesta svakoj familiji radost Rodenja Hristovog. To
je radosni doZivljaj u kome ucestvuju svi ¢lanovi porodice i, celiva-
njem iste ikone Bogomladenca iz svetog hrama, ucvrécuje se radost
i zajednistvo svih mestana celoga sela kao jedne velike familije: Na
Badnje vele, narotito je lep obiaj pevanja koledarskih pesama.®
Mala deca, u grupama, idu od kuce do kuce i pod prozorom pevaju
BoZi¢ne pesme, u stihovima, kojima se objavljuje velika radost Hri-
stovog rodenja i upucuju najlepse Zelje za radost, mir i prosperitet
u zivotu. Za uzvrat dobiju darove od domacina.”

Zaklju¢ak

Duhovna kultura Rumuna u Banatu se razvijala pod snaznim
uticajem vlasti, izme$anosti sa pripadnicima drugih etnickih za-
jednica, pre svega Srbima, ali vrlo Cesto i Zivog prisustva tradicije
kao elementa o¢uvanja nacionalnog identiteta. Promenom drustve-
no-politi¢kih prilika i uloga crkve se menjala. Ono $to je vazno za
razvoj Rumunske pravoslavne crkve bili su srpsko-rumunski odno-
si u okviru Karlovacke mitropolije, potom borba Rumuna protiv
unijadenja i stvaranje nezavisne crkve, kao uporista religijskog ali i
etni¢kog identiteta. Nakon sloma komunizma u zemljama Isto¢ne
Evrope, dolazi i do ,velikog povrataka religiji”. Ona ponovo posta-
je homogenizujuéi element, osnovni nosilac kolektivnog identiteta
(Malesevic, 2007:17). Vrlo Cesto dolazi do traZenja identiteta u re-
ligiji, kada se odredena grupa (posebno manjinska) oseca ,ugro-
zenom". U dana$njem svetu odvijaju se paradoksalni i medusobno
kontradiktorni procesi koji radikalno menjaju i pretpostavke na
kojima su pocivala nasa shvatanja o idetitetu, kulturi i osecanju
pripadnosti. Razli¢itim oblicima simbolicke identifikacije — religija,

8  Srbi ove grupe nazivaju korindjasima.

213

D sy



Penuzuje Cpbuje - mpesca dujanoza u capadrwe

jezik, nacionalno poreklo — Rumuni u srpskom Banatu predocavaju
svoje posebnosti, nastojec¢i da ouvaju svoju tradiciju. Uprkos sta-
vovima o potrebi proZimanja razli¢itih kultura, stice se utisak da se
sve viSe zajednica zatvara u sebe. Potrebno je insistirati na otvoreni-
joj komunikaciji. Danas, pripadnici ve¢inskog naroda retko govore
ili razumeju jezike manjina, vrlo malo znaju o njihovoj istorijskoj
proslosti ili religiji kojoj pripadaju. Podsticanje produktivnih razli-
Citosti, koje se razvijaju putem kontinuirane kulturne interakcije,
jeste osnov za ocuvanje kulturnog i verskog pluralizma na ovim
prostorima.
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Milica Lezaji¢

RUSKE CRKVE U SRBIJI

I Uvod

Nakon jednomese¢nog struénog usavriavanja ruskog jezika
na drzavnom Institutu A. S. Puskin u Moskvi, i brojnih poseta cr-
kvama, hramovima i manastirima u Moskovskoj oblasti i drugim
gradovima, donela sam odluku da i ja budem kr3tena u Ruskoj pra-
voslavnoj crkvi. Odludila sam da se ¢in mog kritenja obavi u hramu
Svete Trojice u Beogradu. Sveti ¢in kritenja obavio je jerej Vitalije
Tarasjev u decembru 2005. godine. Ovaj tekst je posvecen hramu u
kome sam ja krstena, kao i jo§ jednom istoimenom ruskom hramu
u Gornjem Adrovcu kod Aleksinca.

IT Sveto-trojicki hram podvorja
Ruske pravoslavne crkve u Beogradu

Osnivanje i istorija hrama

Nakon boljsevicke revolucije 1917. godine, veliki broj ruskih
emigranata stigao je i u Srbiju. Ruska crkvena opstina u Beogradu
osnovana je ve¢ 1920. godine, a njen prvi osnivac i stareSina bio je
Petar Belovidov (1869-1940).

Redovna bogosluZenja nedeljom i prazni¢nim danima zapoce-
ta su 18. oktobra 1920. godine. Za tu svrhu je prvo bila odredena
svedana sala III muske gimnazije, a potom i izbeglicka kuhinja u
ulici kralja Milana. Za potrebe sluzbe, Rusi u Srbiji dobijaju 1923.
godine baraku na Starom ta§majdanskom groblju, pored crkve Sv.
Marka. Mitropolit kijevski i galicki Antonije, predvodnik ruskih
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izbeglica, ovo mesto na Ta$majdanu je oznacio za podizanje pri-
vremene kapele. Na Malu Gospojinu, 21. septembra 1924. godine,
poloZen je kamen temeljac, a 4. januara 1925. je osve$tan novoiz-
gradeni hram, posvecen Svetoj Trojici. Inace, crkva je sagradena
prema projektu arhitekte Valerija V. StaSevskog. Hram je vrlo brzo
postao duhovni centar Rusa u emigraciji. Treba napomenuti da su
pri hramu osnovana i pravoslavna bratstva: Casnoga Krsta, Prepo-
dobnog Serafima Sarovskog, Svetog kneza Vladimira Kijevskog, i
druga bratstva. Poslednji rukopoloZeni episkop koga je hirotonisao
mitropolit kijevski i galicki Antonije (Hrapovicki) bio je arhiepiskop
Jovan Sangajski (Maksimovi¢), koji je proglasen za svetitelja. Ruska
emigracija je od dolaska u Srbiju imala podrsku srpskih crkvenih
velikodostojnika, pre svega patrijarha: Dimitrija, Varnave, Gavrila
Vikentija, Germana i sada$njeg patrijarha Pavla, koji su esto Cino-
dejstvovali u Ruskoj crkvi. A 1957. godine je svetu arhijerejsku li-
turgiju sluZio patrijarh moskovski i cele Rusije, Aleksije I. To je bilo
prvi put u istoriji da jedan ruski patrijarh sluZi u Srbiji. Kasnije su
liturgije sluzili i patrijarh Pimen i sadadnji Aleksije II, kao i brojni
mitropoliti. Na nedeljnim i prazni¢nim bogosluZenjima ucestvuje
hor Podvorja, koji je do sada snimio tri muzicka kompakt diska i
na taj nacin predstavio rusko pravoslavno pojanje. Treba naglasiti
da je, od 1945. godine, ruski hram Svete Trojice u Beogradu postao
Podvorje Moskovskog Patrijarhata.

Godinama kasnije, sa blagoslovom njegove svetosti patrijarha
moskovskog i cele Rusije, Aleksija II, pri podvorju su 1997. godine
osnovani ikonopisna i restauratorska radionica ,,Prepodobni Andrej
Rubljov*, koju vodi ikonopisac Jolanda Tarasjev. A 2000. godine je
osnovana i izdavatka kuca ,,Sveta Trojica®

Iz istorijskog prikaza ruske crkve u Beogradu, ne smemo da
izostavimo momenat kada je tokom napada NATO snaga na Ra-
dio televiziju Srbije, aprila 1999. godine, znacajno o$tecen hram.
Sadadnji stareina Podvorja, jerej Vitalije Tarasjev rukovodio je
obimnim radovima na rekonstrukciji hrama i restauraciji svetinja.
Li¢ni doprinos rekonstrukciji crkve dao je i ruski predsednik Vla-
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dimir Putin. Na badnji dan, 2005. godine, sve¢anim bogosluze-
njem obnovljen je svakodnevni liturgijski Zivot u Svetotrojickom
hramu.

Svetinje u Hramu

Svetotrojicki hram u Beogradu ¢uva mnoga svedocanstva iz
teskog perioda za ruski narod. Poslednji vrhovni komadant Bele
armije, general baron Petar Nikolajevi¢ Vrangel preminuo je u Bri-
selu 25. aprila 1928. godine. Prema vlastitom zavedtanju, njegovi
posmrtni ostaci su 1929. godine preneti u Beograd i on je sahranjen
pod svodovima crkve Svete Trojice i to pod zastavama armije ko-
jom je komandovao. U ruskom hramu u Beogradu su pohranjene
mnoge ruske svetinje, ikone i ¢ivoti. Po osve$¢enju ovoga hrama,
episkop kurski i obojanski Teofan je doneo iz Rusije ¢udotvornu
ikonu ,,Znamenija Bozije Majke®, poznate kao ,Kurska Korena-
ja“. Za ovu veliku svetinju ruske dijaspore, postavljen je i poseban
¢ivot kraj severnih vrata Hrama. Civot je danas ispunjen drugim
ikonama, a sama Bogorodica ,,Korenaja“ je iz okupiranog Beograda
prebalena u Sjedinjene Americke Drzave, gde se i sada nalazi. Ru-
ska crkva poseduje i druge znamenitosti koje se redovno iznose na
sredinu hrama radi poklonjenja. To su: kivot Tkone Marije BozZije
Donske, c¢ivot Svetog apostola Varnave, ¢ivot Svetog velikomuéeni-
ka Pantelejemona sa Cesticama mostiju Svetog Jovana Krstitelja, Sv.
Apostola i jevandeliste, Sv. Grigorija Bogoslova...

Staresine hrama

StareSine hrama su bili, pored ve¢ spomenutog Petra Belovido-
vog, i Jovan Sokalj, Vitalije Tarasjev (1901-1974), Vitalije Tarasjev
(1932-1996). Trenutno hramom rukovodi jerej Vitalije Tarasjev
(1960).

Kori3cena literatura: ur. Jerej Vitalije Tarasjev (2007): Svetotro-
jicki Hram Podvorja Ruske pravoslavne crkve u Beogradu, Beograd,
Izdavacka kuda Sveta Trojica.
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Hram Sveta Trojica
u Gornjem Adrovcu

U Srbiji postoji jo$ jedna ruska crkva sa imenom Sveta Troji-
ca i nalazi se u Gornjem Adrovcu kod Aleksinca. Izgradnja ovog
ruskog hrama, poznatijeg i kao ,crkva Rajevskog®, zapoceta je 3.
marta 1902, uz angaZman episkopa nidkog Nikanora. Spomen-
crkva Sveta Trojica je duhovno svetilidte koje Cuva uspomene na
ruskog dobrovoljca pukovnika Nikolaja Nikolajevica Rajevskog,
koji je poginuo u Srpsko-turskom ratu 1876. godine, boreci se za
slobodu Srbije. Crkva je bila gotova ve¢ za godinu i po dana. To je
hram sa jednom kupolom, koji je u osnovi ima krst u kasnovizan-
tijskom stilu. Spomen-crkva u Gornjem Adrovcu je dobila naziv
Sveta Trojica zbog ¢injenice da istovetan naziv ima svetinja u ko-
joj je kriten Rajevski. Arhitektonski projekat i ikone je izradio ru-
ski slikar N. A. Bruni, a freske je oslikao Dusan Obrenovi¢ prema
skicama V. M. Vasnecova. Godinu dana kasnije je episkop Nika-
nor osve$tao crkvu, kao i novu $kolu, poklon mestanima Gornjeg
Adrovca od porodice Rajevski. Moramo da spomenemo da je u
narodu ovaj hram imao i naziv ,crkva Vronskog®. Pretpostavlja
se da je naziv vezan za verovanje da je pukovnik Nikolaj Rajevski
bio prototip junaka Alekseja Vronskog, koga je Lav Tolstoj uzeo
za roman Ana Karenjina. Hram je pretrpeo sva istorijske nevolje
koje su pratile srpski narod. Tek 1975. godine je bila doneta od-
luka da se hram unese u spisak kulturno-istorijskih spomenika
pod zadtitom drzave. Hram Svete Trojice je 1998. godine progla-
$en za metoh manastira Sveti Roman. Na dan pogibije pukovnika
Rajevskog, 2. septembra 2001. godine, patrijarh srpski gospodin
Pavle je, uz sasluzenje episkopa nigkog Irineja i stare$ine Podvor-
ja Ruske pravoslavne crkve u Beogradu, jereja Vitalija Tarasjeva
i drugog svestenstva, obavio ¢in malog osve$tanja obonovljenog
hrama Svete Trojice. Dve godine kasnije, proslavljeno je 100 godi-
na od izgradnje ovog ruskog hrama, koji na zaravni Golog brda,
nadmorske visine 336 m, dominira i krasi okolinu.
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Nesto viSe o Nikolaju Nikolajevicu Rajevskom...

Nikolaj N. Rajevski je roden 5. oktobra 1839. godine u gradi¢u
Krec i potice iz veoma ugledne i cenjene porodice. Njegov deda je
bio general i heroj Otadzbinskog rata iz 1812. godine, dok je nje-
gova baka Sofija bila unuka Lomonosova. Otac mu je bio osniva¢
grada Novorosijsk i bio je drug A. S. Puskina. Nikolaj Rajevski je
zavrsio fizicko-matematicki fakultet na Moskovskom univerzitetu.
Posebno su ga zanimala deSavanja na Balkanu i borba slovenskih
naroda protiv turske okupacije. Upisan je u srpsku armiju 1. avgu-
sta 1876. u Cinu konjickog pukovnika. Od 8. avgusta, Rajevski je
bio na pozicijama Moravske armije i ve¢ posle tri dana se dokazao
- zauzeo je vaznu poziciju, uzviSicu Préilovicu. Odmah je nagra-
den srpskim krstom. Medutim, nekoliko dana kasnije, u borbi sa
turskim jedinicama, pukovnik Rajevski biva pogoden i smrtno ra-
njen. Koliko je bio cenjen govori i ¢injenica da je 22. avgusta li¢no
Milan Obrenovi¢, pismenim putem, obavestio porodicu Rajevski o
pogibiji njihovog najblizeg rodaka. A'5. septembra se Srbija, u Be-
ogradu, u Sabornoj crkvi, oprostila od ovog velikog ruskog vojni-
ka. Oprastanju je prisustvovala majka Rajevskog, Ana Mihajlovna,
knez Milan Obrenovi¢ i drugi videniji Srbi. Istog dana uvege, telo
je krenulo parobrodom za Odesu, a kasnije i Zeleznicom u Jeraz-
movku, porodi¢no imanje Rajevskih, gde je pukovnik bio sahranjen
u KrestovozdviZenskoj crkvi, porodi¢noj grobnici, pored ¢uvenog
dede, Nikolaja Nikolajevica.

KoriSc¢ena literatura: Crkva Svete Trojice u Gornjem Adrovcu,
(2003), ur. Jerej Vitalij Tarasjev, tekst sastavila Marina Obizajeva,
Beograd, Izdavacka kuca Sveta Trojica
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Sandra Maksimovic¢

ANATOMIJA RELIGIJSKOG
FUNDAMENTALIZMA
RIMOKATOLICKOG TIPA:

OPUS DEI - IZMEDU CRKVE I DRZAVE

Religija u politici (i)li
politika u religiji

U modernim vremenima, kada je dijapazon istrazivacke teorije
i prakse izuzetno bogat, velika je mana ostati dosledan jednostra-
nom pristupu, ali je isto tako i prili¢an luksuz upadnuti u zamku
visedimenzionalnog sagledavanja nau¢nih pojava i procesa, s obzi-
rom na to da ba$ ta multipolarnost nauke cesto onemogucava de-
taljan uvid u stvari kao $to i spre¢ava kvalitetno poentiranje vaznih
¢injenica i izvodenje jo$ vaznijih nau¢nih konkluzija.

Religija je, upravo, jedan od tih malo proucavanih fenome-
na danainjice, kako zbog nedostatka profiliranih stru¢njaka, tako
i zbog konfuznih okolnosti u kojima ista egzistira, kao bitna ka-
rika u lancu razumevanja. Pre nego se upustimo u konkretizaciju
posledica koje proizilaze iz nedovoljno efikasne analize religijske
pozadine problema, neophodno je determinisati samu religiju u
skladu sa postoje¢im definicionim obrascima, a zatim je adekvatno
inkorporirati u politi¢ki sistem i odrediti potencijalni ili aktuelni
intenzitet tog odnosa. Postoje sporenja oko odgovarajuce determi-
nacije religije ali je sveobuhvatno sledece $to religija podrazumeva:
»1. jasno i strogo razlikovanje ‘svetog’ od ‘profanog’; 2. odredeno,
manje ili vide jednostavno, shvatanje o poreklu i svrsi bica i biva-
nja sa izrazenim antropomorfnim karakteristikama; 3. ustanovlje-
nje zajednice pripadnika istog kulta, sli¢cnih obrednih radnji koje
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se obavljaju u unapred odredenom vremenu i na ‘svetim’ mestima
i koje na ¢ulni nacdin (pevanjem, muzikom, sve¢anim govorom, na-
rocitim odevanjem i dekorom) manifestuju pripadnost odredenom
duhovnom opredeljenju i odredenom zajednistvu; najzad, 4. mnos-
tvenost i raznolikost (ne postoji, niti je ikada postojala jedna jedina,
univerzalna religija koja bi obuhvatala sve ljude).“! Dakle, religija bi
se mogla, kako to primecuje Mir¢a Elijade, shvatiti i kao autonomni
sistem: ,,Sistem znaci da su svi fenomeni koji pripadaju jednoj jedi-
nici medusobno povezani i integrisani u sloZenu strukturu koja ih
generira. Autonomni je suprotno od heteronomnog i znaci da reli-
gija po svom poreklu i funkciji nije nusproizvod drugih sistema (na
primer, ekonomije ili drustva), ne zavisi od njih i ne generise ih.“%.
Postoji i jo$ jedno objadnjenje: ,,Za rimskog pisca Cicerona, religija
dolazi od reci religio, $to znaci bojazljivost. Pojam bi se primenji-
vao na one koji bojazljivo sakupljaju stvari koje se ti¢u kulta bogo-
va. Ali zaista je zavodljivo misliti da re¢ religija dolazi od religare,
latinskog glagola koji znaci povezati. Povezati, na primer, vidljivi
svet i nevidljivi svet u kome pocivaju tajanstvene sile ¢ije naklo-
nosti treba osigurati. Povezati ljude medusobno unutar iste grupe,
predlazudi im zajednicke zakone i vrednosti. Povezati sadadnjost sa
proSlod¢u prisecajuci se obicaja, pri¢a o pocecima, uzvidenih dela
predaka. Najzad, povezati Coveka sa onim §to ga okruZzuje, odgo-
varaju¢im bajkama, mitovima, pri¢ama, pesmama na teme vec¢nih
pitanja: Odakle dolazi svet? Zasto nevin pati? Evo zasto volimo da
mislimo da religija dolazi od latinskog religare, §to znaci povezati.
Ipak, pre tog zadatka povezivanja, izgleda da je prva uloga religije
bila da oznaci ono $to se ne moZe ni videti, ni dotaédi, ni ¢uti: da
povezZe, jednom re¢ju, vidljivo i nevidljivo.“?

Bilo da je dozivljavaju kao nesto bez ¢ega bi ,,istorija bila samo
pepeo® ili kao ,opijum za narod', religija je sastavni strukturalni
element drustva i zajednice, u naj$irem smislu re¢i. Postojala je, po-

1 Mala enciklopedija, 3 tom, Prosveta, Beograd, 1986, str. 177.

2 Mirca Elijade i Joan P. Kuliano, Vodi¢ kroz svetske religije, Narodna knji-
ga-Alfa, Beograd, 1996, str. 13. 1 14.

3 Sve religije sveta-za sve ljude u svim yremenima, Kompanija Novosti i
HriS¢anski kulturni centar, Beograd, 2006., str. 14. i 15.
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stoji i postojace, ne gubeci imanentne osobine i prirodu. Ono $to
se, sada, postavlja kao klju¢no pitanje je kako uporedo egzistiraju
ta ista religija, kao duhovni supstitut, i politika kao ovozemaljska
draz? U kojoj meri se medusobno dopunjuju ili negiraju? Da li je to
tajni rat bez pobednika i javno prijateljstvo bez osude? Stare i nove
naucne discipline uobli¢avaju odgovore, a sa stupanjem politikolo-
gije religije na scenu, ¢ini se da ce, napokon, oblast religije i poli-
tike biti objedinjena jednim kompetentnim pristupom. Politikolog
religije, profesor Miroljub Jevti¢, kaze da se predmet proucavanja
religije i politike moZe svesti na tri glavna polja problema: ,a) na
sve ono u okviru religijskih ucenja $to ima direktnu politicku sa-
drZinu i poruku; b) na manifestacije religijskih uverenja i religijske
prakse koje nisu vidljivo vezane za politiku, ali imaju vidljive po-
liticke posledice; c) i na ideoloske i programske sadrzaje i praksu
subjekata politickog sistema, politickog Zivota i politike uopste koji
se odnose na probleme vere i verskih zajednica. U prvu grupu pi-
tanja koja istrazuje deo politikologije koji se bavi religijom spadaju:
opsti odnos religije i politike, pojam sekularizma i sekularizacije,
odnos religije i mo¢i, autoriteta, politickog legaliteta i legitimiteta,
itd. Zatim odnos velikih religija prema drzavi. Stav religija prema
politickom organizovanju sa svim aspektima toga problema. Stav
religija prema naciji, narodu, nacionalizmu, Sovinizmu, patriotiz-
mu, internacionalizmu. U¢enje velikih religija o ratu i miru. Pitanje
religijskog fundamentalizma i politickih posledica njegovog delo-
vanja. Drugo polje interesovanja religije i politike jeste ono koje se
tice ostvarivanja religijske prakse i uverenja, a $to stvara i otvara
vazna politicka pitanja... I trece polje proucavanja religije i politike
jeste odnos subjekata politike prema religiji i verskim zajednicama.
Centralno polje ovog problemskog kruga tice se normativnog ure-
divanja odnosa drzave i religije, zatim, $to je posebno vazno, razlike
izmedu normativnog i stvarnog.”

Na osnovu ovih i ovakvih percepcija prisustva religije u politici
i prisustva politike na sloZenoj religijskoj mapi sveta, stice se utisak

4 Miroljub Jevti¢, Religija i politika-Uvod u politikologiju religije, Institut za
politicke studije i Fakultet politickih nauka, Beograd, 2002, str. 15.1 16.
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da su religija i politika dve veoma hibridne pojave jer su, istovre-
meno, dinamicne i stati¢ne. Dinami¢ne su zato $to su u stalnom
procesualnom razvitku, a stati¢ne su zbog osnovnih elemenata koji
ih ¢ine i koji su, kao takvi, nepromenljivi u vremenu i prostoru.
Takode, religija pokusava da od politike pozajmi materijalisti¢nost,
a sama politika posuduje sakralnu ideolosku crtu od religije i njome
se nadahnjuje. Upravo su otuda i moderna drzava i drustvo suoce-
ni sa jednim novim trendom - uskrsnuéom religije kroz politiku
i politike kroz religiju. Politikologija religije, kao takva, odreduje
smernice u formulisanju ciljeva istrazivanja ali i uti¢e na to da se
religija i politika adekvatno smeste u sistemu politickih nauka, pa
time i da se protumace i objasne na zdravim nau¢nim osnovama:
»U tome smislu odnos religije i politike jeste posebna politikologija.
Ona opste pojmove vezane za istraZivanje u teoriji politike razradu-
je u religioznom kontekstu.“>

Religiji se moZe pristupiti sa vrednosnog, pragmati¢nog i gene-
rickog aspekta: ,Vrednosni pristup se dalje moze deliti na apologijski,
negatorski i neutralni. Apologijski pristup religiji je u stvari odbrana
religije od onih koji je napadaju i negiraju potrebu njenog postoja-
nja. Apologijom se, pre svega, koriste verske institucije ali i pojedin-
ci, pripadnici ili po$tovaoci odredenih verskih ucenja i pokreta, ali
isto tako i neke druge institucije koje nisu direktno vezane za versku
organizaciju ali je smatraju nezamenljivom, bilo trajno, bilo u odre-
denom trenutku. Negatorski pristup imaju oni pijedinci, drustvene
grupe ili institucije koje smatraju da je religija nepotrebna i $tetna i
da je, shodno tome, treba ukloniti iz dru$tva. Neutralni pristup ne
pokusava ni da opovrgne potrebu religije niti da je stimuliSe i on se
prema njoj odnosi neutralno, dozvoljavajuéi da ljudi imaju onakav
odnos prema religiji kakav Zele: da budu vernici, ravnodusni ili atei-
sti. Drugi pristup je pragmaticki. On polazi od ¢injenice da je religija
tu, pa kad vec postoji treba je iskoristiti za opste drustvene potrebe.
Treci nacin je posebno znacajan za politikologiju jer on dozivljava
religiju kao genericki vezanu za drutvo a samim tim i za politiku.“®

5 Isto, str. 17.
6 Isto, str. 17, 18.1 19.
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Nakon iscrpnog prikaza odnosa religije i politike u dana$njim
uslovima, ¢ini se da je ispravno ponadati se da ¢e moj simbolicki
poduhvat izdvajanja i obrade jednog segmenta, kakav je religijski
fundamentalizam hri$¢anskog (rimokatolickog) tipa na primeru
OPUS DEI iz gustog miljea religijsko-politickih pitanja, otvoriti
$iroko polje za formiranje zrelih nau¢nih pretpostavki i ideja za re-
Senje postojecih ili o¢ekivanih problema.

Revitalizacija religijskog fundamentalizma -
mit ili stvarnost?

Rimokatolici obnavljaju hriséanski moral

Postoje pojmovi koji su zastupljeni u zvani¢noj upotrebi ali koji
su nezvani¢no definisani i za koje svako nudi osobno obja$njenje,
stvarajuéi tako jo§ ve¢u zabunu, narocito za one koji insistiraju na
naucnoj determinaciji. Upravo jedan takav pojam je i pojam funda-
mentalizma, koji se $iri u drustveno-politickom vokabularu, iako ga
zaista mali broj ljudi pravilno razumeva.

Koren re¢i fundamentalizam je fundament ili ,temelj, osno-
va; uporiste, oslonac®’ Shvatimo li to tako, fundamentalizam bi
se mogao pojmiti i kao postovanje ili negovanje fundamenata, a u
religijskom smislu, po profesoru Jevti¢u, to je takva interpretaci-
ja koja insistira na doslovnom tumacdenju fundamenata ili izvora
jedne religije. On jo§ zaklju¢uje da je fundamentalizam imanentan
svakoj religiji i da je kao takav i legitiman, najprirodniji oblik egzi-
stencije religije. Naravno da je ovaj pojam Zrtva nesre¢nog vremena
i ¢injenice da se sve §to ima veze sa izvornoscu ili doslovnoscu, u
najmanju ruku, tumaci pogre$no a Cesto i neprijateljski. Povratak
fundamentalnim tatkama jedne religije, jedni ¢e okarakterisati kao
fanati¢nost i regresivnost, a drugi ¢e u tome pronaci razlozan otpor
dicionalizam i iskonske vrednosti, donose¢i nove poglede, obicaje i
imperative Zivljenja.

7 Mala enciklopedija, 3 tom, Prosveta, Beograd, 1986, str. 775.
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Religija je nastala kao odgovor na eshatolosku dilemu, na brigu
o zivotu posle smrti. Koliko religija - toliko vizija o tome §ta nas
ceka kada zauvek sklopimo oéi. Svaka religija je autenti¢na sama
po sebi, sa nekim sinkretickim momentima, ali je posebno bitno
naglasiti da se i religijski fundamentalizam, samim tim, razlikuje od
religije do religije, kao i od zajednice do zajednice svojih inspiratora
1 postovalaca, otuda se i povratak izvornim postulatima doZivljava
drugacije u islamu a posve drugatije u hri§é¢anstvu. Sve u svemu,
sudtina fundamentalizma je znana odavno, iako je sam pojam na-
stao u 19. veku, sa protestantskom revitalizacijom u Americi, ubrzo
se ustalio kao podoban da izrazi i negativne odrednice (muslimani
i Jevreji ga shvataju kao osudu od strane Zapada), i pozitivne - se-
timo se samo ponosnih americkih fundamentalista koji su verovali
da su samo oni koji Zive ,,po slovu“ Biblije istinski, pravi hri$¢ani.
To je, ujedno, bilo doba neizvesne trke nauke i religije, a hri$¢anski
identitet Zivota bio je ozbiljno doveden u pitanje razvojem egzak-
tnih nau¢nih disciplina i videnja.

I, kako sada objasniti povratak religijskog fundamentalizma?
Koliko je (ne)bitan za politiku? Gde su mu granice i da li one,
uopste, postoje? Ralf Darendorf, vrsni sociolog, u poznatom tek-
stu ,Kraj sekularizma® nudi nesto nalik odgovorima, pa misli da:
»Glavni razlog je verovatno to $to su prosveene zemlje sveta po-
stale nesigurne u svoje vrednosti pa ¢ak i u samu Prosveéenost.“®
Da li je religijski fundamentalizam vezan samo za prosvecene ze-
mlje? A kako objasniti rastuci trend religijskog fundamentalizma
u zemljama u razvoju? Pomenuti nau¢njak zakljucuje da religiozni
fundamentalisti Zele zakon ukorenjen u verovanju u neko vie bice
ili, ¢ak, samo otkrovenje.

Kako se ovde, prvenstveno, bavimo hri$¢anskim fundamen-
talizmom, rimokatolickog tipa, neophodno je istraZiti same fun-
damente hriS¢anstva, kao i genezu razvoja istog, u cilju najboljeg
moguceg razumevanja ove pojave. Postoji nekoliko karakteristi¢nih
principa, na kojima se zasniva hri$¢anska vera. To su: nepogresivost
Svetog pisma, kao i njegovo nadahnuée Bogom, pa se i sve to ovo-

8  Videti: www.nspm.org.yu/koment2006/2006_ralf2.htm.
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me protivre¢i smatra neistinom; stav da je Isus Hrist bio Bog, da je
imao bozansku prirodu; pri¢a o bezgre$nom zalecu Isusa Hrista;
uverenje da je on svojom pogibijom izmolio oprodtaj praroditelj-
skog greha; formirao je crkvu da nas iskupi; vazna je i vera u Hri-
stovo vaskrsenje...

Zato je i bilo vrlo jednostavno svakoga ko nije ovih ubedenja
proglasiti nehri§¢anskom du$om. Primera radi, po otvorenom su-
kobu hristologije i nau¢nog definisanja nastanka sveta, mnogi ver-
nici su ostali na vetrometini izmedu onog verovati i znati, uzdrman
je osnov hrid¢anskog nacina Zivota, pa su fundamentalisti u SAD
bili reakcija na posrnude religiozne svesti, pokusaj da se sastavi raz-
bijeno ogledalo ameritkog protestantizma. Izrazito jaka religiozna
desnica koja danas ima prili¢an uticaj na profilisanje americke po-
litike je dokaz da su ti isti negda$nji fundamentalisti uspeli u tome.

Koliko god da hrig¢anstvo deluje harmoni¢no na globalnoj re-
ligijskoj agendj, razlike u njemu samom su i te kako nijansirane, pa
Ernst Benc primecuje: ,,Hrid¢anstvo je izloZeno stalnoj istorijskoj
promeni i promenljivom tumacenju samog sebe i u razli¢itim pe-
riodima svoje misionarske aktivnosti je postavilo razlicite akcen-
te. Protestantsko hri$¢anstvo, koje je u 17. i 18. veku iz Engleske
prodrlo u engleske kolonije Severne Amerike, razlikuje se od kato-
licizma francuskih kolonija Kanade. Nijedan od ova dva tipa hri-
$¢anstva nije vise bio identi¢an sa hrid¢anstvom 4. ili ¢ak 1. veka.
Rimska crkva je, takode, uprkos uverenosti u njenu dogmatsku ne-
promenljivost, prosla kroz veliku istorijsku promenu. Katolicizam
irsko-gkotskih misionara 5. i 6. veka bitno se razlikovao od kato-
licizma italijanskih misionara, koji su 596. godine iz Rima krenuli
medu Anglosaksonce, ali i od katolicizma koji su $panski osvajaci
doneli u Novi svet.“” To je, upravo, ono $to Benc dalje naziva hri-
$¢anstvom koje podleze romanizaciji, helenizaciji, keltizaciji, sla-
vizaciji, germanizaciji ili afrikanizaciji. Misionarska opijenost ,da
mrak bezboznistva osvetle svetlom Jevandelja“ dovela je do toga da
se svet pretvori u popriste religioznog nadmetanja. Hristijanizacija
je imala vide politi¢ku i socijalnu nego versku konotaciju: ,,Postoji

9  Ernst Benc, Opis hrid¢anstva, Cigoja $tampa, Beograd, 2004, str. 61. i 62.
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hristijanizacija kao posledica vojnih osvajanja ili dobrovoljnih po-
litickih potcinjavanja jedne nehri§é¢anske teritorije pod vladavinu
neke hris¢anske drzave u formi kolonije, ‘asocirane’ zemlje ili zone
upliva’ U tim slucajevima se hristijanizacija smatra funkcijom vlade
okupacione sile i sprovodi se sluzbeno uz pomoé drzavnog zakono-
davstva i pod nadzorom vlade. Ova metoda ponekad poznaje za-
konodavno utemeljeno otudivanje dosad vladaju¢ih bezbozni¢kih
religioznih zajednica. Cesto se nehrid¢anskoj nacionalnoj religiji,
koja je dotad bila etablirana kao driavna religija, oduzima uticaj
na $kole i kulturne institucije, kao na pr. u budistickim zemljama
na Cejlonu i u Burmi. Hri$¢anskoj misiji se omogucava pravno i
finansijski privilegovani rad, unapreduje se uredivanje hri$¢anskog
Skolstva i osnivanje hriS¢anskih univerziteta. Institucije i obi¢aje
drugih religija, koji ne odgovaraju ili se suprotstavljaju hri§¢anskim
pogledima, uklanja hri§¢anska vlast, kao na pr. spaljivanje udovi-
ca u Indiji. Poligamija se ne kritikuje samo u crkvenoj propovedi,
veC se otezava i zakonskim merama kolonijalne vlade. Misionarska
drustva uZivaju policijsku i, po potrebi, vojnu zatitu kolonijalne
sile. Kriteni ‘urodeni’ hri§¢ani ¢esto dobijaju poseban, privilegovani
pravni status i bolje obrazovne, privredne i politi¢ke moguénosti us-
pona.“!® Ta i takva hrid¢anska univerzalisticka tendencija je posle-
dica toga $to samo hri$¢anstvo istoriju shvata dramati¢no, jer je ista
obelezena konstantnim sukobom izmedu crkve i drfave, narocito u
rimokatolickoj sferi uticaja. Crkva je Zelela ,crkvenu drzavu® preko
koje bi 8irila svoje ingerencije, a dr?ava nije odustajala od modela
»hri§¢anske drzave®, gde bi ona bila reprezent religije. Rimokatoli¢-
ka, papska, doktrina pravnog primata je, drugim re¢ima, osna%ila
crkveno pravo u Rimu. Interesantno je da: ,U Rimu se razvio spe-
cificno zapadni sakrament pokore, kojim u potpunosti vlada ideja
o opravdanju. Crkva postaje institut pokore. Pravni nosilac crkve
je biskup. On odreduje karakter greha, tezinu krivice i odlucuje u
kom slucaju i pod kojim uslovima je moguéa pokora. Svestenik kao
predstavnik biskupa odreduje i meru satisfakcije, koju grenik mora
da izvrsi.“!! Eshatologija rimokatolicizma je, nekako, stroza jer je

10  Isto, str. 64.
11  Isto, str. 84.
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pravno misljenje povezano sa duhovnim videnjem poslednjih stva-
ri: ,Upravo ovde ideja o pravednosti u potpunosti trijumfuje nad
idejom ljubavi. Na kraju vremena dolazi do radikalnog razdvajanja
Covelanstva na spasene, koji odlaze u veéno blaenstvo, i na prokle-
te, koje Ceka ve¢na kazna. Prema rimokatoli¢kom shvatanju, $ansa
gresnika se produzava prihvatanjem medustanja, u kojem moze da
poboljSa svoj polozaj pred Bogom okajavanjem kazne za grehove
pre Stradnog suda. Sama crkva je oprostima i podusjima prodirila
svoju duhovno-pravnu mo¢ i na oblast dusa u &istiligtu, “12

To, drugim rec¢ima, znaéi da je rimokatoli¢ki fundamentalizam
samo revitalizovan. Ako je cilj ,univerzalno preobracenje, onda je
taj cilj isti kroz vekove ali metodi nisu isti. Od misionarstva do fun-
damentalizma, ideja je ,vratiti se Gospodu® i, kroz susret sa istin-
skim i jedinim Bogom, odreéi se svih onih laznih bogova i sop-
stvenog, unutarnjeg, zla. Upravo zbog pretpostvke da je pojedinac
»Slab na greh’, rimokatoli¢ko hris¢anstvo je moglo da gradi jedan
ukalupljen moral, koji se, sa protokom vremena, razgradio i postao
neotporan na progresivisticke i liberalisti¢ke tendencije. Rimokato-
licki fundamentalizam, specifi¢nog profila i dimenzije, najuocljiviji
je na konkretnom primeru - organizaciji OPUS DEI, koja nastaje
kaf) odgovor na posrnuée rimokatolitkog morala, i to ne slu¢ajno
u Spaniji, stoZeru najtvrdokornijih rimokatolika, a sve sa namerom
da se prvobitna dogma rimokatolicizma opet, iz pepela, vine u ne-
sluene visine, ba$ kao i ptica feniks.

OPUS DEI - idejna matrica nastanka

»Ne idemo u apostolat da dobijemo aplauz ve¢ da odbrani-
mo crkvu na prvoj borbenoj liniji kada je tesko biti katolik, i da
prodemo neprimeleni kada je katolicizam u modi.“

(Hoze Marija Eskriva de Balager,
osniva¢ Dela, 9. januar 1932. godine)

12 Isto, str. 85.
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Istrazivati Opus Dei — poduhvat je ravan potrazi za blagom, o
kojem svi pricaju, ali koje je malo ko zaista i video.

Sta je Opus Dei? Kako je nastao? Ko je Hoze Marija Eskriva de
Balager, o cemu je sanjao i da li mu se san ostvario? Nije tek tako

zakljueno: ,Da bi razumeli Opus Dei, morate prostudirati Osni-
v _«]l3
vaca.

Bezbroj pitanja i suZen izbor odgovora navodi nas da se vrati-
mo ¢ak u 1902. godinu, januar, deveti dan, dan sv. Julijana. Godina,
mesec i dan Eskrivinog rodenja. Samo ¢etiri dana kasnije, kriten
je u katedrali Nase Velike Gospe, kao Hoze Marija Julijan Mari-
jano, u malom i simpati¢nom gradu, trgovatkog duha i mavarske
ostavstine, Barbastru, kao sin don Hozea i done Dolores. Duboko
naklonjeni rimokatolicanstvu, roditelji su ga i vaspitavali i odgajali
u tom maniru ili, kako pisu tada$nji izvori: ,,Svi mi smo do odre-
dene granice bi¢a kulture u kojoj smo rodeni. Hoze Marija je na-
rocito bio oznacen kao sin Aragona. Podizan u tipi¢no katoli¢kom
okruZenju, radosti i predrasude tradicionalnog vaspitanja isijavali
su iz svega §to je radio.“!* Ono $to je, delom, odredilo njegovu smi-
renu i odanu religioznost je i saznanje da je ,,8ti¢enik Device®, jer je
kao maleni decak ,preziveo ¢udnu groznicu® Lekari nisu verovali
u oporavak, ali njegova majka jeste: ,,Sa goru¢om verom preklinjala
je Gospu od Toresiudada, koju je sa posebnom odano$éu postovala,
da se zauzme za dete, obecavajudi da ce, ako joj se ispune molitve,
dete biti posveceno delu Gospe. Nekoliko sati kasnije, kako kazu
Eskrivini biografi, mali Hoze Marija mirno je spavao. Oporavak
Hoze Marije je zaduZio donu Dolores kod Device. Da bi ispunila
svoje obecanje, dete je toplo umotala, i na konju odjahala kame-
nim putem do Toresiudada, 24 kilometara dalje u planinama, da ga
predstavi Gospi.“!> Takvo socijalno okruzenje profilisalo je i deca-
kovu ubedenost u ,posebnost’, ¢emu je doprinosilo i to $to su mu
njegovi najbliZi Cesto govorili da ga je Devica spasla: ,Nasa Gospa

13 Robert Hacison, OPUS DEI, Narodna knjiga-Alfa, Beograd, 2006, str.
27.

14  Isto, str. 32.
15 Isto, str. 28.
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mora da te je ostavila na ovom svetu sa nekim velikim razlogom,
jer si bio vise mrtav nego %iv.“!® Stalno izraZavanje zahvalnosti De-
vici i porodi¢na bliskost sa veli¢inom Gospe, nalagali su put vere za
detacica iz Barbastra ali su i okvir za razumevanje kasnijih Eskrivi-
nih Zivotnih momenata. Zavrsio je Piarist koledZz u svom rodnom
mestu, na kome je savladao uvodna znanja iz hrid¢anske krizme,
dok je pravo isku$enje za poboznog Hoze Mariju Julijana Eskrivu,
zapravo, bio prelazak u glavni grad Aragona, Saragosu, gde je pri-
mljen u Kraljevsku bogosloviju San Karlos, septembra 1920. godine,
na kojoj se susreo sa predavanjima iz teologije i civilnog prava ali
i sa religioznom ti§inom svoje sopstvene duse. Osamnaestogodisnji
Eskriva je, u miru svojih molitvi, Zudeo za spoznajom najsvetijih
verskih pitanja, u ¢emu su ga neretko ometale njegove kolege iz se-
menista, za koje je on postao nedodirljiva ,misti¢na ruza“: ,Kada
mladi ljudi dele istu spavaonicu, tajne se ne mogu dugo skrivati.
Jedan od studenata je otkrio da Hozemarija koristi cilicio. Ovaj
srednjovekovni instrument pokore je toliko neprijatan da se moZe
nositi samo jedan ili dva ¢asa. Ali $iljci brazletne nisu bili nita u
poredenju sa §iljcima koje su mu zabadali njegovi vrinjaci zbog no-
Senja takvog instrumenta. !’

Uporan u svojoj nameri da premosti nepremostivo, Eskriva je,
ubrzo, privukao paznju verskih autoriteta i, po odluci nadbiskupa
kardinala Huana Soldevila i Romera, preporucen je za prefekta, $to
je podrazumevalo da ¢e uéi u svestenicki red kao iskudenik, uz oba-
vezu da se stara o disciplini svojih kolega - to ¢e ga staviti u nadre-
deni poloZaj u odnosu na njih. Dodatna benificija je bila i otvorena
moguénost za studije prava na Univerzitetu Saragosa. Zareden je
28. marta 1925, sa svojim prvim aktivnostima u parohiji Perdigeri,
nedaleko od aragonske prestonice. Naravno da je neko poput Eskri-
ve Zeleo impozantnije sedite i imao je tu srecu da dobije premestaj,
na dve godine, u dijecezu Madrid-Alkala, ¢ime mu se ukazala prili-
ka da ujedno zavrsi i svoj doktorat iz civilnog prava: ,U glavni grad
je stigao aprila 1927. sa malo ¢ime sem seoskog akcenta i aragonske

16  Isto, str. 29.
17  Isto, str. 49.
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prasine na mantiji.“!® Sem seoskog akcenta i aragonske mantije,
Eskriva je poneo ,,opasnu guju Zudnje u svojim nedrima’ iako je
bilo rano govoriti o stvaranju podloge za formiranje Opus Dei. To
je bilo opasno vreme, vreme koje je dovodilo u pitanje sve bazie-
ne vrednosti $panskog drustva i rimokatolicke vere, tako da je tihi
Eskriva imao pune ruke posla. Pomagao je bolesnima, ¢uvao zdra-
ve, druZio se sa vrsnim intelektualcima, kao i sa pnima koji to nisu
bili. Tada je i shvatio nuZnost rimokatolickog prisustva u visokom
obrazovanju, isticao je svojim i nadredenima i podredenima va3-
nost ,apostolskog rada na univerzitetu®: ,,Govorio je o ‘uticanju na
sposobne umove kao pravi izbor potencijalnog dobra. Intelektualci,
dodao je, ‘su kao vrhovi pokriveni snegom: kada se sneg otopi, voda
potece u doline i ucini ih plodnim’ Ovo je postala njegova verzija
pristupa ‘kapanja nadole} da novi pristup crkve mora poéeti sa naj-
viSe tacke i postepeno curiti naniZe kroz slojeve kamena i zemlje do
plodnih dolina. Ako su vrhovi blagosloveni, doline ¢e procvetati.“!®
Zanimljivo je da to misli neko ko se, do kraja svog blagoslovenog
Zivota, osecao uvek inferiornim u pravom intelektualnom krugu,
mada je to umeo da kompenzuje, originalnom i otmenom relegio-
znom potkovano$cu. Pravo magnovenje ¢e doZiveti tek 2. oktobra
1928. godine: ba$ na praznik andela Cuvara, a po Zelji Boga, nastala
je vizija Opus Dei, a o tom ¢udesnom trenutku spoznaje bozanskog
u ovozemaljskom, prosveceni Hoze Marija je odbijao da javno go-
vori: ,Molim vas, ne pitajte me o detaljima pocetka Dela. Oni su
intimno povezani sa istorijom moje duse i pripadaju mom unutras-
njem zivotu.“?? Da li je on obican ¢ovek kome su se desile neobictne
stvari ili je neobi¢an ¢ovek kome se desilo neito sasvim obi¢no?
Eskriva je, pre svega, mistik, jer je i Delo, na samom pocetku svoje
egzistencije, bilo obavijeno prilicnom mistikom. On je, kao Otac,
kao Osniva¢, bio poznat ali prostranstva njegovog duha i uma su
ostala nepoznata ili nedovoljno poznata. Medutim, kako je Hoze
Marija razumeo Bozju volju i kako ju je inkorporirao u Bozje delo?
Hacison, koji u duZem periodu istraZuje enigmu OPUS DEI, tvr-

18  Isto, str. 50.
19 Isto, str. 52.
20 Isto, str. 53.
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di da je poruka bila prosta: ,,Posvetiti rad, posvetiti sebe kroz rad,
posvetiti druge u njihovom radu.“?! Otac je, znaéi, imao plan zato
$to bez plana je, po njegovom misljenju, nemoguce postici red. On
je, slavoljubiv i ta$t kakav je bio, Zeleo da preko Bozjeg Dela vrati
Crkvi centralno mesto u drudtvu, sam bi bio zastupnik Dela i du-
hovno jezgro revitalizacije tradicionalizma na polju religije ili, jos
detaljnije: ,Rad na stavljanju Isusa (crkve) na vrh svih ljudskih ak-
tivnosti, svuda u svetu.“?? Spanski naziv za Opus Dei (Bozje delo)
je La Obra, a iza tog imena krije se, sada, najkontraverznija for-
macija koja operi$e u rimokatolickom okruzenju. Naravno, razvojni
put ovog tela militantnih hri§¢ana imao je svoje uspone i padove
ali je, upravo, ta emanacija snage, volje i energije u samom Eskrivi,
prili¢no doprinela da se Delo afirmiSe i stekne ugled medunarodne
dijeceze bez granica.

Simboli¢an akt Singuli Dies nastaje 24. marta 1930, kao pocet-
ni osnovni program Opus Dei, u 22 odeljka, od kojih svaki nagla-
$ava posebnost ¢lanova Dela, kroz ono ¢uveno ,,jednaki sa drugima
ali nisu kao drugi“ Nije tek tako Eskriva ciljao na regrutovanje in-
telektualne elite kao najbolje masinerije $irenja uticaja i ideja. Prvi
njegovi uenici, time i ¢lanovi, bila su dva laika — Luis Gordon i
Isidor Zorzan, dok je Hoze Marija Somoano bio takode ucenik ali
svesteni¢kog zvanja. Prvi Zenski ¢lan Dela, 1931. godine, je Marija
Ignasija Garsija Eskobar i od tada, ova organizacija sa jakim krstas-
kim elementom u svojoj strukturi, (p)ostaje otvorena i za pripadnice
lepseg pola. Prvi ¢lanovi su imali kredibilitet nau¢nih umova. Prvi
uslov za stupanje, u samom pocetku, tridesetih godina, bio je Zivot
u celibatu, no pedesetih godina se i to menja, ¢ime je i mogucnost
same regrutacije $ira, a ta ista regrutacija novih ¢lanova obaveza je
za sve stare ¢lanove. Bas iz tih razloga, postoje tri glavna apostolata,
pod zaititom arhandela. Prvi je Delo arhandela Rafaela koji podra-
zumeva regrutaciju ¢lanova; drugi je Delo arhandela Mihajla kao
¢uvara izabranih ljudi, dok je tre¢i Delo arhandela Gavrila, koji se
stara o duhovnoj dobrobiti ¢lanova.

21  Isto, str. 53.
22 Isto, str. 54.
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Svestan da je preduzetni$tvo veoma bitno za promociju Dela,
Eskriva 1933. godine, sa svojim bliskim saradnicima, otvara privat-
ni institut u $panskoj prestonici, krste¢i ga kratko i jasno, kao DYA
akademija. Za sve one van Opus Dei tokova, to je skracenica za De-
recho y Arquitectura tj. Zakon i arhitektura, a za potencijalne &la-
nove, one pod razmatranjem pridruzivanja organizaciji, to je Dios
y Audacia odnosno Bog i odvaZnost.

Kako se trenutno bavimo idejnom bazom Bozjeg Dela, otuda
¢emo se fokusirati na njegovu, mozda najvazniju, ideolosku potku,
kolekciju od 999 religioznih maksima, koje potpisuje sam Hoze Ma-
rija li¢no, objavljujudi ih pod imenom ,,Put* i to 1939. godine, kada
je Opus Dei u pocetnickom zanosu. Profesor Hoze Marija Kastiljo
je ovaj priru¢nik nazvao ,,priru¢nikom autoritarnog klerikalizma“:
»Pisane jednostavnim, sirovim jezikom, Eskrivine maksime bude
duh superiornosti u svakom ko se identifikuje sa njima. Citaocu
se kaZe da on ne moZe biti ‘jedan iz mase. Vi ste rodeni da budete
voda! Nema mesta medu nama za one koji su mlakonje’,, > Maksi-
ma 377 kaze: ,,Kako ¢u ste¢i ‘nase razvijanje, kako ¢u satuvati ‘na$
duh’? Tako Sto ¢e$ biti veran specifi¢nim pravilima koje ti je dao
tvoj direktor i objasnio ti ih je i u¢inio da ih voli§: budi im veran i

bi¢e$ apostol.“% Nije ova maksima jedini dokaz hri$¢anskog funda-
mentalizma, ona je i vi$e od toga, ona je primer fanati¢nog ,davanja
uputstava za spasenje’, uZasni odraz intsruktaZe koja ima dva kraja
- jedan za vodu, drugi za sledbenike. Maksima 59 negira ,umnost
uma“: ,,0vo je sigurna doktrina koju Zelim da znate: va$ sopstveni
um je lo§ savetnik, slab pilot koji upravlja dusom kroz oluje i bure
i medu hridinama unutradnjeg Zivota. Zbog toga je Bozja volja da
tvoja dusa bude poverena uitelju koji nas, svojim svetlom i svojim
znanjem, moze odvesti do sigurne luke.“?® Iz priloZenog, jasno jeda
je taj ucitelj neko koga je Bog odabrao a ko je smrtnik, prosveceni i
blagosloveni. Insistiranje na BoZjoj volji je apologija. Onaj ko dovo-
di u pitanje ,,uciteljevu mudrost“ dovodi u pitanje i Boju mudrost.

23 Isto, str. 81.
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A ko jo$ zeli da dovede u pitanje Bozju i volju i mudrost, sve to je
Bozje?! Nije li to ono: ,,Sledi moju rec i obecacu ti nebo!“?® Profesor
Kastiljo smatra da je ovim vera otudena a pojedinac ponizen.

Istina o prirodi ideologije kojom se rukovodilo Delo je dualna.
Opus Dei je vrlo brzo savladao tehniku manipulacije informacija-
ma, otuda se i radilo na kreiranju dve price, dve vizije, dve verzije,
tako da je i sama istina imala svoje lice i svoje nali¢je. Podimo samo
od ¢injenice da je Eskriva objavio Put, a da je list Cronica ostao
poznat samo ,ljudima iz Staba i strogo zaklju¢an u Centru* Sta je
Put? Sta je Cronica? Zbog ¢ega prvi jeste dostupan javnosti, a drugi
nije? Tako su oba dela manifestacija Oceve mudrosti i religiozne ge-
nijalnosti, prvi se obra¢a SVIMA a drugi samo IZABRANIMA. Isto
tako, dokaz dvojnog karaktera ovog religiozno-politickog pokreta
je i podatak da se Opus Dei svima predstavljao kao spasitelj dusa a
izabranima - kao spasitelj same Rimokatolicke crkve.

U profanisanom drustvu, ovakvi ciljevi deluju kao potpu-
ni poraz ili, bolje re¢eno, kao poslednji trzaj cvrste rimokatolicke
doktrine, ali Eskrivini ciljevi su mnogo suptilniji i zahtevaju du-
blju analizu, ¢ak i kada savetuje svoje sledbenike da se ponasaju i
pri¢aju onako kako se ponasaju i kako pri¢aju oni koji su pro¢itali
#ivot Isusa Hrista. To podrazumeva i unutarnju snagu posvecenika,
koji pokazuje apsolutnu odanost idealima Dela, preko prosvetljenja
kroz svakodnevni rad, ¢ime prose¢an hri$¢anin postaje sledbenik
Hristovog bezgre$nog puta. Ovde ne mozemo a da ne primetimo
samopouzdanje koje Eskriva ispoljava kada poziva sve ljude da mu
se pridruze u nastavku praktikovanja Hristovog rada i prosvece-
nosti. Mali Hoze Marija iz Barbastra, misti¢ni Eskriva iz lepe Sa-
ragose, novi ,Otac svoj svojoj deci®, pun poleta, samouverenosti i
dinami¢nosti, a iza te maske krije se stalno prisustvo osecaja infe-
riornosti u odnosu na istinsku intelektualnu aristokratiju, koju je
Osniva¢ uspeo da nadomesti svojom religioznom disciplinom koja
je uobitavala da, ¢esto, prelazi u fanati¢nost, narocito posto Opus
Dei poprimi obeleZja i politicki motivisane organizacije. Setimo se
samo Ocevog izazivatkog komentara: ,Hitler protiv Jevreja, Hitler

26  Isto, str. 82.
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protiv Slovena, to znati Hitler protiv komunizma.“*” Opus Dei je,
oduvek, bio voden jednim jedinim motivom - 3irenje sfera uticaja
1 povecavanje intenziteta uticanja na bitne odluke. Drugim rec¢ima,
to je politicko dimenzioniranje Dela, uz sve privilegije koje iz toga
proizilaze. Nakon $to je ,,inficirao“ Spaniju virusom novog rimoka-
tolickog morala, Eskriva je upirao pogled prema Rimu i Vatikanu,
znajuci da Ce tek sa ustolienjem u vetnom gradu, doziveti tu dugo
iScekivanu duhovnu satisfakciju. Zato je Otac detaljno i pripremao
teren za konaéni trijumf. Posle osnivanja Nacionalnog nau¢no-istra-
zivackog saveta 1939. godine, kao odli¢nog paravana za aktivnosti
Dela, Eksriva ve¢ 1941. pige pismo u kome zahteva status poboznog
udruzenja za Opus Dei. Ovaj pisani dokument bi po svemu bio obi-
¢an idejni koncept da nije specifi¢an ba po tome §to se prvi put, na
zvani¢nom nivou, spominje Opus Dei i §to Osniva¢ 1943. godine
$alje svog bliskog saradnika i prijatelja, Don Alvara, u Vatikan, da
preda zahtev za osnivanje svedtenickog udruZenja tj. ,,sveitenickog
drustva Svetog krsta“, kao neku vrstu podruZnice Dela. Ne samo
§to se ovim omogucava ,evropska desiminacija“ Opus Dei, stvara
se i idealna prilika za prodor na univerzitete, na najplodniju doli-
nu znanja i perspektive. U naporu da se Bozje delo inkorporira u
sistem pod jurisdikcijom Svete stolice, stiZemo do tzv. Apostolskog
pisma Cum Societatis pape Pija XII ,kojim dodeljuje papske indul-
gencije ¢lanovima Opus Dei. One uklju¢uju 500 dana oprotenja
svaki put kad ¢lan poljubi ‘sa odano$¢u’ obi¢an drveni krst koji se
nalazi na ulazu u kapelu Opus Dei. Drugi dokument Brevis sane,
koji je potpisao 13. avgusta 1946. kardinal Lavitran, bio je ravan
‘potvrdi ciljeva Opus Deija’ od Svete stolice, ne samo u Spaniji ‘ve¢ i
u drugim regionima, noseci svetlost i istinu Hrista posebno do uma
intelektualaca.“?® Potvrda da je Opus Dei na pravom putu svog in-
ternog i eksternog Sirenja je i dokument iz 1947. godine, kojim papa
Paceli izdaje dekret koji pocinje sa Provida Mater Ecclesia: ,On je
ustanovljavao Sekularni institut kao pravnu strukturu podredenu
pontifikalnom zakonu i davao apostolski ustav koji su druitva ovog

27 Videti www.americamagazine.org/articles/martin-opusdei.htm.

28  Robert Hacison, OPUS DEI, Narodna knjiga-Alfa, Beograd, 2006, str.
95.
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statusa morala da usvoje. Provida Mater je potvrdila da kroz formu
sekularnog instituta katolici laici mogu teZiti dostizanju ‘stanja sa-
vrienosti’ iako Zive obi¢nom egzistencijom u sekularnom svetu.“%?
Bilo je neophodno isticati 3 monaska zaveta kao obavezna - siro-
masdtvo, neporocnost i pokornost — i mogli su da se nadaju da ce
biti pod nadzorom Kongregacije za religioznost u Rimu.

Ta 1947. godina je i godina Eskrivinog novog uspeha. Pre-
lazak u Rim i konsolidacija starih ciljeva u novim okolnostima.
Najpre je odabrano ekskluzivno predgrade italijanske prestonice,
kvart Parioli, sa jo§ pompeznijom vilom — za Opus Dei samo naj-
bolje. Otac je imao u vidu buduénost, tako da je ulagao u sada3-
njost. Zapoceo je veliki investicioni poduhvat, kako bi Vila Tevere,
nakon 12 godina, koliko su trajali rekonstrukcioni radovi, zasijala
u punom sjaju, a kostala je ,,svega“ 10 miliona dolara. Svojim eko-
nomskim vezama i finansijskim manipulacijama, idejni otac Dela
je pokazao i dokazao da svetost pociva u efikasnom poslovanju,
iako Ce se ,snevanje vatikanskog sna“ nastaviti jo§ mnogo godina.
U meduvremenu, samo $to je postao prelat papskog domacinstva,
a time i monsinjor, Eskriva je razmatrao osvajanje rimokatolickog
sveta, §to pre i $to odlu¢nije. U tim godinama, Delo se dosta i raz-
granalo. U periodu 1946-47. ustalilo se u Portugalu, Irskoj, Fran-
cuskoj, Velikoj Britaniji, od 1949-51. napreduje u Latinskoj Ame-
rici, izmedu 1951-57. - ostatak Evrope i Amerika, 1958. — Afrika
i Azija, 1963. — Okeanija. Ali, tek 1982. godine, Opus Dei menja
svoj status i postaje licna prelatura Katolicke crkve, odnosno Pre-
latura Svete stolice. Otac nije poZiveo to da vidi, umro je 26. juna
1975. godine, sa imenom svog duhovnog ¢eda na usnama. lako
je preziveo dijabetes, kao Sticenik Device, smrt ga je iznenadila i
zaustavila u velikom krstakom poduhvatu. Na zahtev stotine hi-
ljada rimokatolickih vernika i na sluzbeno insistiranje nekoliko
hiljada svestenih lica, pitanje beatifikacije Hoze Marije Eskrive de
Balagera reSeno je vrlo brzo. Progladen je blazenim 1992. godine,
od strane Jovana Pavla II. Kazu da je tog dana bilo oko 300.000
vernika na Trgu sv. Petra u Rimu, koji su dosli da, poslednji put,

29  Isto, str. 96.
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pozdrave ¢oveka koji ,,nije bio ¢ak ni biskup, a imao je veéu mo¢
od mnogih kardinala“3?

S obzirom na to da je Jovan Pavle II u La Obra video duhov-
nog saveznika i da je prihvatio da je to emanacija boZanske volje,
interesantno je kako Hacison razmilja o tome: ,,Bozanska inspira-
cija je dosla 1928. godine, u vreme kada je drutvena struktura u
Spaniji bila suoCena sa poreme¢ajima. Ideoloski, inspiracija je bila
autoritarna. Opus Dei se razvijao pod Frankom. Ostalo nam je da
zaklju¢imo da je vodstvo Opus Dei bilo i te kako svesno da je ¢ak
i najprepredenija strategija sama po sebi beskorisna ako je ne po-
drZavaju mo¢ i vlast u sprovodenju. Opus Dei zna kako da stvori
iluziju, i ima veliku mo¢. Beatifikacija Osnivata, sa nadom u nje-
govo uvrScenje u svece, bila je deo te ilizije jer je pokazala papin
pristanak i time dokazala da je centar moéi unutar crkve.“!

Oktobra 2002. godine, kanonizovan je. Od bogobojaZljivog de-
calica iz Barbastra i misticnog aragonskog studenta, preko monsi-
njora u Rimu do blaZenog u ¢ekaonici za svece, pri¢a o Hoze Mariji
Eskrivi de Balageru deluje kao beskrajna prica, ali, nije. To je, ipak,
jedan Zivot i, pre svega, jedna sudbina. Jedan Zivot i jedna sudbina
koji su oblikovali i odredili Zivot i sudbinu mnogih drugih.

Organizacija i posledice delovanja Bozjeg Dela

»Ostani cutljiv, i neces nikada zazaliti; govori, i Cesto hoces.“

(Hoze Marija Eskriva de Balager, maksima 639)

Kada se proucava struktura Opus Dei, nuzno je istraZiti i
osnovne elemente organizacije istog, kako bi se stekao jasan uvid u
posledice njegovog delovanja. Zabuna nastaje ve¢ na samom poéet-
ku jer postoje dileme oko definicije Dela. S obzirom na to da su na
jednoj strani vrli sledbenici Opus Deija, za koje je Delo samo delo

30 Isto, str. 14.
31 Isto, str. 15.
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Boga i drugi dom, logi¢no je da drugu stranu cine kriticari koji
odreduju Opus Dei kao mo¢nu i opasnu organizaciju nalik kultu,
otuda je i vrlo tesko prona¢i sredinu i locirati Bozje Delo na ade-
kvatan nacin.

Ako Opus Dei predstavimo kao specifi¢nu religioznu grupa-
ciju koja deluje u rimokatolickom okruzenju i na najzvanicnijem
nivou je integralni deo Rimokatoli¢ke crkve, doZive¢emo Delo kao
koncentraciju fundamentalisticke mo¢i u Crkvi, kao politicko-reli-
giozni pokret sui generis, koji ima za cilj da objedini 3to ve¢i broj
Jjudi u potrazi za svetod¢u Zzivota kroz svakodnevni rad, ali i da
osnazi globalni uticaj rimokatoli¢anstva. Iza tih potencijalnih de-
finicionih teza, krije se jedna druga slika, prema kojoj je Opus Dei
fundamentalisticka sekta, sklona mistici i raznoraznim metodama
manipulacije kojima pokug$ava da se pozicionira u medunarodnim
odnosima, kao autoritet ¢iji je kredibilitet neosporan. Nezavisno od
toga za koji pristup ¢emo se opredeliti, struktura Dela ostaje ista i
zahteva ozbiljan analiti¢ko-sinteticki diskurs.

Iako Bozje Delo nije isto $to i Bog, simbolicki karakter ove or-
ganizacije je znacajan. Mnogi kazu da je hijerarhija u Delu takva da
Cesto zavreduje naziv ,,Kremlj na Tibru® centralna vlast je smedtena
u Rimu, a piramidalna struktura je takva da podrazumeva vrhovnu
vlast oli¢enu u generalnom predsedniku (prelatu), koga svi tretiraju
kao Oca jer, preuzimajuéi mali krst koji nosi oko vrata, isti preuzi-
ma i nasleduje Osniva¢evu duboku religioznu odanost i mudrost.
Odmah ispod njega, na ¢arobnoj lestvici, nalazi se tzv. generalni vi-
kar. I prelat i generalni vikar moraju biti svestenicke duge, sa mini-
malnim svesteni¢kim iskustvom od pet godina, kako bi sprovodenje
Bozje volje bilo maksimalno profesionalno: ,,Otac upravlja kroz dva
administrativna saveta, Generalni savet za Musku sekciju i Central-
no savetovalidte za Zensku sekciju. Oba se sastaju prema Zelji Oca,
i nemaju fiksni raspored rada.“>? I oba ova tela imaju svoju stalnu
komisiju, kao neku vrstu ,budnog” kabineta, i veoma $arenoliko
&lanstvo - numerarije, pomoc¢nike, supernumerarije i saradnike, ali
postoji i razlika izmedu njih jer samo Generalni savet ima moguc-

32 Isto, str. 167.
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nost da utice na ukupnu politiku Dela, dok je Zenska linija tu zane-
marena. Centralno savetovalidte, kako i samo ime kaZe, ima jedino
savetodavnu funkciju: ,Naimenovanja i premestaji unutar Saveta i
Savetovalidta se objavljuju u polugodi$njim biltenima, Romana, do
koga preplatom moze do¢i i javnost. Vlast nad vise od pedeset regi-
ona je preneta na Oca. Njega unutar granica svakog regiona pred-
stavlja regionalni vikar. Regionalni vikari su na raspolaganju Ocu.
Oni mu $alju izvestaje o svim vaznim zbivanjima u okviru njihove
jurisdikcije. Svakom regionalnom vikaru asistira Regionalni savet
i Regionalno savetovali$te. Regionalni savet obi¢no ima deset ¢la-
nova: Sekretar-laik koordinira rad Regionalnog saveta; Svestenik
sekretar-pomocnik regionalnog vikara odrzava vezu izmedu Regi-
onalnog saveta i Zenske sekcije; Branilac — uvek laik, osigurava da
se statuti pravilno primenjuju i odrZavaju; Regional administrator
~ ekvivalent ministru finansija; Glasnik sv. Rafaela nadgleda regru-
tovanje i formiranje novih ¢lanova; Glasnik sv. Gabrijela nadgleda
duhovnu dobrobit supernumerarija; Glasnik sv. Mihaila nadgleda
duhovnu, fizicku i materijalnu dobrobit numerarija; Delegat stu-
dija - prvenstveno okupiran teoloskim i filozofskim programima
Dela; Regionalni delegat - takode ¢lan Generalnog saveta u Rimu
i zvanicna veza regiona i Opus Central; Regionalni duhovni direk-
tor-svedtenik, clan oba regionalna saveta, i muskog i Zzenskog, bez
prava glasa.“>> Zanimljivo je da Generalni savet ima tajne sastanke
i da mu prisustvuju generalni vikar, generalni prokurator kao veza
sa Kurijom, drzavni sekretar Opus Dei i tri zamenika sekretatara,
odnosno predstavnika tri apostolata, kao i generalni administrator
koji pokriva studije i finansije. Clanovi centralne vlade se biraju na
osam godina. Pored ova dva nivoa vlasti, centralne vlade i regional-
nog vikarijata, postoji i tre¢i — lokalni komiteti koji se brinu o cen-
trima i rezidencijama. Cine ih direktor, njegov pomo¢nik, sekretar
i kapelan. Imaju¢i na umu onaj strogi klerikalizam, odluke rimske
Opus Dei vrhuske su jedine apsolutno izvrine, pa je struktura Dela,
iako samo naizgled tehnicki decentralizovana, zapravo suvo centra-
lizovana. To, istovremeno, znaci i nepostojanje demokratije u ovoj i

33  Isto, str. 168.
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ovakvoj religioznoj zajednici jer je odluka vrha automatski primen-
ljiiva na svim ostalim nivoima, i to odmah. Prevedeno na obi¢an
jezik, sektaski princip - doZivotna potcinjenost harizmati¢nom i
nepogresivom Ocu.

Za razumevanje aktivnosti Opus Dei, bitno je izvrsiti i katego-
rizaciju ¢lanstva. Osnovna podela je sledeca: 1. NUMERARIJI - la-
ici koji su se opredelili da Zive u celibatu, smesteni su u rezidenci-
jama Dela; 2. POMOCNICI - laici (muskarci i Zene), takode Zive u
celibatu ali ne i u rezidencijama Opus Dei; 3. SUPERNUMERARIJI
— svi oni koji odanost prema Delu ispoljavaju u krugu svojih poro-
dica; 4. CLANOVI svestenickog drustva SVETOG KRSTA - sve-
Stenici Prelature ali i sveStenici dijeceza; 5. SARADNICI - svi oni
koji nisu ¢lanovi ali koji na razne nacine pomazu Bozje Delo: ,,U
neuobicajenom zaokretu za katolicku organizaciju, saradnici Opus
Dei mogu biti pripadnici bilo koje religije.“** Postoje pri¢e po koji-
ma Delo ima blizu 700.000 saradnika $irom sveta. Danas, Opus Dei
ima od 80.000 do 87.000 ¢lanova, ¢ak 70% su supernumerariji, Sto
je posledica toga $to se Delo otvorilo pedesetih godina i za one koji
ne Zzive u celibatu. Oko 50.000 ¢lanova su na tlu Evrope (1/3, ¢ak,
u Spaniji), 30.000 je u Americi, u Africi ih ima oko 2.000, a u Aziji
i na Pacifiku negde oko 5.000. Od ukupnog broja, bar nekih 1.900
su sve$tenicka lica. Kako je za Delo veoma vazna brzina i efikasnost
$irenja ¢lanstva, neophodno je razmotriti i sistem regrutacije novih
¢lanova. Stari cilj, da je najvaznije impresionirati intelektualce, osta-
je i dalje vodeci, tako da se La Obra uspesno infiltrira u univerzi-
tetska jezgra. Cini se da su ¢lanovi, uglavnom, dobri ljudi humane
inteligencije, ali uvek ima i onih koje ,hrani® negativni publicitet
organizacije i koji postaju njeni sledbenici jer su vodeni niskim po-
budama i interesima. Retko kada ¢e neko, sam za sebe, reci da je
opusovac; ta bolna mistika je propisano pravilo broj 1, od strane
upravljacke elite Dela, striktno se mora postovati, kao i pravo na
agresivnu regrutaciju, koju ni najcistiji duhovni razlozi ne mogu, u
potpunosti, da opravdaju: ,,Svaki ¢lan bi trebalo da ima najmanje
petnaest ‘prijatelja’ od kojih pet u svakom trenutku radi aktivno na

34 Isto, str. 154.
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‘zvizduk’!“>> Takva vrsta prozelitizma je stroga, obavezna i neumo-
liiva i odnosi se na sve. Stari ¢lanovi dovode nove i tako nastaje
magicni krug Sirenja ideja Opus Dei u svim pravcima. Sam Otac
izricito kaze, u jednom od svojih obracanja: ,,Nemamo nijedan dru-
gi cilj sem zajednickog: prozelitizam, dobijanje poziva. Prozelitizam
u Delu je put, nac¢in da se dostigne svetost. Kada osoba nema u sebi
revnost da zadobije druge - ona je mrtva. Ja sahranjujem leseve.“3¢
Ovakva sugestija je suviSe jaka i ozbiljna da bi se olako shvatila,
otuda ¢lanovi aktivno rade na ispunjenju Oceve zamisli. No, tadan
broj i struktura regrutovanih ostaje tajna. Portparol Dela, Dzek Va-
lero, kaze da biti pripadnik Opus Dei nije tajna veé privatna stvar.
On, isto tako, veruje da je najvaznije kako neko radi svoj posao a ne
da li je ili nije pripadnik BoZjeg Dela. Usled ovakve misti¢nosti, ka-
rakteristiCne za sekte i kultove, stice se utisak da je Delo crkva u cr-
kvi. Konzervativna religiozna formacija, koju mnogi nazivaju ,bela
mafija“ a neki i ,Oktopod Deizbog razgranatosti modi i uticaja,
ima i normativnu potku za svoje delovanje. Pored Biblije i Puta, za
Delo je vrlo bitan i fantomski Ustav, Ustav za koji svi znaju ali ga
niko sasvim ne razume. Taj Ustav nije jedini normativni akt, mada
je dovoljan da definide i redefinise prava i obaveze ¢lanova. Njegov
prethodnik, tajni Ustav iz 1950. godine, odredio je Opus Dei kao
Sekularni institut, a ovaj novi Ustav iz 1982. godine evoluirao je
i zbog prerastanja Dela u li¢nu prelaturu Svete stolice. Veé 1983,
Kanonsko pravo e cak Cetiri kanona (294-297) posvetiti Prelaturi
i od toga: ,,3 kanona kazu da li¢na prelatura moZe biti osnova od
strane crkve za posebne pastoralne namene ali njihove ingerenci-
je, pravo, obaveze i odnosi Ce biti definisani Statutom.“>” Ustav iz
1982. je tajni, takode, ali i smisleniji, kra¢i. Ono §to mu dodatno
olaksava epitet tajnosti je i ¢injenica da je deponovan na latinskom
jeziku, iako bi morao biti dostupan svima, na odgovarajuce zastu-
pljenim jezicima. Nastavlja se sa prakti¢nim po$tovanjem Hristo-
vog rada i svetosti, kao i sa dubokom i rigoroznom kontrolom svih i

35 Isto, str. 118.

36 Isto.
37 Videti www.americamagazine.org/articles/martin-opusdei.htm.
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od svakoga. Znacaj tzv. duhovnog direktora nije minoran, naprotiv.
Clanovi su duzni da se u vezi sa svim posavetuju sa svojim duhov-
nim direktorom. Irelevantna pitanja, poput izbora profesije, prija-
telja ili knjige, postaju relevantan test za stepenovanje pripadnosti
i odanosti Delu. Jednom nedeljno organizovan susret sa duhovnim
direktorom, u cilju koordinacije privatno-profesionalnih aktivnosti,
dovoljno govori o uspostavljenoj hijerarhiji kontrole uma. Numera-
riji i supernumerariji nemaju slobodu da pri¢aju o Opus Dei, bez
konsultovanja sa svojim duhovnim uéiteljima pre toga. Postoji Sest
sredstava formiranja: Poverenje, Uski krug, Preispitivanje savesti,
Ispovest, Bratska ispravka i Nedeljna meditacija. Centralna tacka
svih ovih instrumenata je duhovni direktor, neko ko odreduje kri-
vicu, preispituje je, a po zasluzi — eliminige ili usloznjava. Sve ovo
dovodi do izvesne praznine, nakon tolike presije i poniZenja zdra-
vog intelekta. O tome govore jedino bivsi ¢lanovi, svi oni koji su za
Delo ,,ve¢ odavno zavrsili u paklu® Neki su se udruzili kako bi jav-
no zajedni¢ki istupili i izneli poraZavajucu storiju o psihotehnikama
kojima se Opus Dei sluzi u manipulisanju Hristovom decom. Bilo
je ¢ak i komentara da se osoba, posto postane ¢lan, prosto odrekne
svoje duse i postaje nalik ljusturi. Jednog dana, ako ikada i izade iz
tog kruga, nesposobna je za normalan Zivot, duhovno mrtva. Nije
li to princip sekte? Imamo i one koji su uz Delo sazreli i u licnom
i u profesionalnom smislu, ¢lanovi koji su pronasli u Delu ono 3to
su trazili, bilo da je re¢ o izgubljenoj veri, razumu ili novcu. Sam
Eskriva je davno rekao da ne vidi ni$ta lode u manipulaciji, ako
ona koristi Delu kao takvom. Znac¢i li to da su svi ¢lanovi patoloski
indoktrinirani u socijalno tkivo Opus Dei? Delimi¢no je odgovor
potvrdan. Imamo vrhove Dela koji vladaju svojim carstvom i sled-
benike koji ih prate i sanjaju spasenje. U poku$aju da pronadu fa-
natike, nove krstade ali sa stalno prisutnim osecajem krivice, Zrtve
su im mladi i stari, dobri i logi, bogati i siromas$ni, obrazovani i oni
manje obrazovani, svi koji Zude da se pripreme za drugi svet. Po
nekim istrazivatima fenomena Opus Dei, jedini nacin da se ovome
suprotstavimo jeste razvoj kriticke svesti i nametanje demokratskog
modela, koliko god to izgledalo nemoguce, tajnim drustvima poput
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pomenutog, ¢ime bi se utro put humanosti a ne politicko-religio-
znoj ideologizaciji.*®

Nakon $to smo istrazili organizaciju i strukturu Dela, moZemo
se dotaci politickih motiva geneze Opus Deija, u transnacionalnom
smislu.

Hoze Marija Eskriva de Balager kaze: ,Nikada ne govorim o
politici. Ne odobravam da predani hri$¢ani u svetu formiraju poli-
ticko-religiozne pokrete. To bi bila ludost, ¢ak i ako je motivisana
teljom da se $iri Hristov duh u svim ljudskim aktivnostima.*®. Za-
$to onda Opus Dei postaje politicko-religiozni pokret, po ¢lanu 202
svog tajanstvenog Ustava iz 1950. godine? Srz ostaje ista i u onom
iz 1982. godine: ,Javna sluzba predstavlja privilegovano sredstvo
za sprovodenje apostolata Instituta.“4? Naravno, pod ovim Institut,
podrazumeva se Sekularni institut koji je, pedesetih godina, bio
drugo ime za Delo, a od osamdesetih je to Prelatura. Dok su naivni
mislili da se Bozje Delo afirmise kao religijska fundamentalisti¢-
ka struja, monsinjor Eskriva je na umu imao nesto sasvim novo.
Opravdanje za transnacionalni pohod Opus Dei moze se pronaci
i u mnogobrojnim pisanim radovima pojedinih rimokatolickih pi-
saca na $panskom terenu. Nije u pitanju samo knjiga Espana sin
problema iz 1949. godine, ista ona koja je osvojila Frankovu Na-
cionalnu nagradu za literaturu, tu je i delo Teoria de la Restaura-
cion iz 1952, koja sasvim otvoreno priznaje Rimokatolicku crkvu
kao osnovnu vrednost Spanskog sistema i govori o tome kako je
jedino militantni rimokatolicizam doneo progres samoj Spaniji, u
16. veku. Dakle, Zelimo li novi progres, neophodna nam je duboka
rehristijanizacija, revitalizovani militantni rimokatolicizam, bespo-
govorno uporan u medunarodnim strujanjima ili: ,Zakljucili su
da zbog okrenutosti modernog sveta bezboznom materijalizmu,
bilo da je kapitalisticki ili komunisti¢ki, jedini put da se izbegne
katastrofa je da se nastavi krstaski pohod Karla V, ali ovog puta ne

38 Videti Sire na www.mond.at/opus.dei/

39 Robert Hacdison, OPUS DEI, Narodna knjiga-Alfa, Beograd, 2006, str.
102.

40 Isto.
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resursima jedne nacije, ve¢ kroz mocan i vitalan transnacionalan
katolicki pokret. Eskriva de Balager ih je ohrabrivao. Po njegovom
videnju, Opus Dei je bio bozanski zacet kao katoli¢ki regenerator
sa svetskim dometom.“4!

Ova jasna vizija uloge Dela na globalnom nivou, razlog je i
nagla$enog ratnickog duha Opus Deija, narocito kada je u pitanju
obracun sa protivnicima. Za svaki politicki korak bitna je i finan-
sijska podrska, a to su zvani¢nici BozZjeg Dela na vreme pojmili i
ciljali su, kako na kontrolu finansija Vatikana, tako i na uspostavlja-
nje $to veée finansijske hegemonije, preko medunarodne trgovine
i stvaranja bezdrzavnog kapitala, ¢ime bi se efikasno pokrili razni
tragovi i sume koje fluktuiraju od usluge do usluge, i od strategije
do strategije. Pipci Dela se protezu i na institucionalni kostur EU,
§to je veoma zabrinjavajuce, ¢ak stizu i do americkog kontinenta.
U pogledu mnogih politickih konfuzija i dogadaja, sveta mafija je
bila u dobrim odnosima sa obavestajnim servisom SAD. Sama ci-
njenica da Opus Dei ima udela u 197 koledZa $irom sveta, u 694
novinske kuée, 52 TV i radio stanice, 38 medijskih agencija i u
preko 12 TV kompanija obezbeduje fast-track po pitanju primanja
i slanja informacija. Uspeh nekih operacija Dela, poput Cilea, su
kombinacija brzih informacija i brzih i preciznih finansija, a sve
to kao pokri¢e za mutne transfere novca, i to sve pod neidenti-
fikovanim okolnostima i ¢udnim ra¢unima. Finansijski mentalitet
Dela je, jednako kao i politicko-religiozni, dovoljno osnazen da se,
sa pravom, postavlja pitanje hoce li slede¢i papa biti izbor Opus
Dei? Iz svega priloZenog, ¢ini se da je uticaj Bozjeg Dela u Crkvi
neosporan, time ¢e i odluka o novom poglavaru Vatikana, jednog
dana, biti samo formalna potvrda toga: ,Neki od njih otvoreno tvr-
de da ¢e u sledeéih dvadeset ili trideset godina Opus Dei biti sve
$to preostane od crkve. ‘Cela crkva ¢e postati Opus dei zato Sto
imamo ortodoksnu viziju koja je ¢ista, izvesna, solidna, sigurna u
sve. Bog je odabrao Osnivaca da spasi crkvu. Bog je sa nama’ =
Takva doza pretencioznosti se opravdava realpolitickom doktrinom

41  Isto, str. 104.

42  Isto, str. 385.
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Dela, a o doktrini se ne debatuje. NajvaZnije za teokratski sistem
je da suzi slobodu izbora, a Opus Dei se sluzi logikom ,lukavi
kao zmije, bezazleni kao golubovi, tako da moZe da se infiltrira
u zvanicne medunarodne organizacije. Dobio je status posma-
traca u Ekonomskom i socijalnom savetu UN, a preko tenje za
»navodnim® prosirivanjem Zenskih prava u muslimanskom svetu
direktno provocira i diskredituje danasnji islam. Dok islam prak-
tikuje filozofiju pristupa ,0d dna navise, Opus Dei, rimokatolicki
ekvivalent verske policije islamskih drustava, vezuje se za ideju ,,od
vrha nadole®. Paradoks je moZda taj §to se radikalne islamske gru-
pe slazu sa tvrdokornim hri$¢anskim fundamentalistima u pogledu
strukture i discipline, $to se dalo primetiti na konferencijama u ime
zabrane/dozvole abortusa. Svakako, Bozje Delo je samo prividno
stiSalo strasti prema svojim islamskim oponentima i priklonilo se
zajednickoj javnoj osudi ,snaga korumpiranog materijalizma® ali
jeste nastavilo da, u tajnosti, radi na smanjenju ugroZenosti Jeru-
salima, kao grada-¢vora u kome se susrecu sve tri velike religije i
od kojih svaka pretenduje na isti. Uz finansijsku likvidnost, Opus
Dei moZe pro¢i i kao tzv. Crkva bogatih. U prilog tome ide i ¢inje-
nica da je najveci posed Vatikana u Jerusalimu, centar Notr Dam,
presao u vlasni$tvo Dela: ,Jedan od najveéih poseda Vatikana van
Italije je bio centar Notr Dam u Jerusalimu. Kada se 1995. suo&io
sa operativnim gubitkom, $to je poveéalo kumulativni deficit od
330.000.000 dolara u toku dekade, Vatikan je bio prinuden da se
li¥i imovine koja mu ne donosi prihode. Vlasnistvo ili uZivanje cen-
tra u Jerusalimu, prema izvorima u Rimu, konaéno je prebaceno
na Opus Deij, $to je izbrisalo predvideni deficit u 1995. Preuzima-
nje kontrole nad ogromnim kompleksom Notr Dam je znatilo da
je Prelatura profirila svoj uticaj do Via Dolorosa i pristup Svetom
grobu, gde se ve¢ 2000 godina hri$¢anski hodocasnici okupljaju da
bi dodirnuli grob ‘Boga koji je vaskrsao. Ali zvani¢no, Opus Dei
nije prisutan u Izraelu, nije registrovan u Ministarstvu za religijske
poslove, a njegovo sediste u Svetoj zemlji ostaje u Vitlejemu, koji je
pod palestinskom kontrolom.“4?

43  Isto, str. 375.

246

Hcmopuja u mpaduyuja

Nezavisno od Vatikana, Delo $iri svoj uticaj i ima veliki uspeh
u tome. Islamski fanatici su papu Jovana Pavla II dozivljavali kao
novog krstasa, ali stvarni krstasi su oni oli¢eni u Opus Dei, nesa-
vitljive dogmate i finansijski mo¢nici, kojima ni samo nebo nije
granica.

Ako Opus Dei, zaista, nasledi duhovnu, religijsku i politicku
ulogu Rimokatolicke crkve, renesansa rimokatolicizma ¢e biti teska
i bolna za sve. Ovde nije re¢ samo o religioznim fundamentalistima
koji nude novo spasenje, ve¢ je u pitanju sveta mafija koja ordinira
na najosetljivijem terenu - trguje ljudskim dusama, stvarajuci od
toga mit koji donosi finansijsko zadovoljstvo i politicku samosve-
snost, a sve to pod plastom sledbenistva Hristovog dela.

Onog trenutka kada razgolitimo profil Opus Dei, shvatamo da
njegova religiozna tastina pre podseca na lukavo osmisljeni politic-
ki marketing. Istinskoj veri nije potrebno javno eksponiranje. Nisu
joj potrebni sumnjivi fondovi niti transnacionalno pozicioniranje.
Ona je dovoljna sama sebi.

Nova, bela mafija to vrlo dobro zna i zato njeni delatnici u
jednoj ruci drze Bibliju, a u drugoj laptop. Biblija je tu da osigura
onozemaljsku blagodet, laptop je zaduZen za obezbedivanje ovoze-
maljskog raja. Negde izmedu njih, vije se masa skru$enih, u potrazi
za oproStajem.

Zakljucak

Put bez vere (i)li vera bez puta
,Covek je pocetak religije, ovek je srediste religije, covek je
kraj religije.”
(Ludvig Fojerbah)
Moderni medunarodni odnosi su, kako se ¢ini, sve vise in-

spirisani religijskim ose¢anjima i dubokim i nepremostivim dife-
rencijacijama. Tako je, naizgled, doba verskih ratova koji su nekada
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potresali svet ostalo zapecaceno u istoriji, nova epoha ¢ovecanstva
pokazuje da smo prerano pokusali da sahranimo svoje bogove.

Realnost danasnjice nije sre¢na. Ljudi jesu oduvek bili skloni
ovim ili onim podelama, ali ¢e 21. vek potvrditi da je podela jedino
Sto ostaje nepromenljivo u prostoru i vremenu, a da su sve osta-
le komponente drustva, kao takvog, pretrpele znatne modifikacije,
kako u pozitivnom, tako i u negativnom smislu.

Baviti se istrazivanjem politikologije religije i njenog vaznog
fenomena - religijskog fundamentalizma, nalik je Sizifovom poslu.
Onog trenutka kada nam se u¢ini da smo stigli do same sustine, sile
drudtva nas vracaju na podetak; umorni i upladeni ponovo kre¢emo
na veliki put potrage za istinom. Tako iz dana u dan, od nove slut-
nje do starog bola. Istina je resurs koji polako gubimo iako ga nikad
nismo ni posedovali.

Na pocetku svoje fascinantne knjige o Opus Dei, Robert Haci-
son ja napisao da njihovo carstvo dolazi. Da li to zna¢i da je Opus
Dei, kao fundamentalisticka grupa unutar Rimokatolicke crkve,
zapravo odredio sudbinu rimokatoli¢anstva, za sva vremena? Stro-
ga pravila ove organizacije nikoga nece ostaviti ravnodusnim. Pod
uslovom da imamo porast duboko verujuéih rimokatolika, posto-
ji opasnost da se, u nekoj bliskoj budu¢nosti, onaj ko ne pripada
Delu proglasi nevernikom. To bi, direktno, kao svoju implikaciju
imalo izjednacavanje Opus Dei i Rimokatolicke crkve, 3to je stari
san Osnivaceve dece, da Delo nasledi vatikanski stoZer vere i da to
opravda. Pravi religijski fundamentalizmi su tek pred nama. Boja-
zan pocinje onda kada religijski fundamentalizam po¢inje da prera-
sta u religijski ekstremizam.

Kako ¢e se civilna upravljatka elita suo¢iti sa tom nemani? Da
li ¢e imati ispravnu politiku kontrolisanja arena uticaja i delovati
po principu ,Bogu BoZje, Caru Carevo“? Citav niz muénih pitanja
i reSenja koja se tek blago naziru. Ako svetovna vlast bude bila za
korektnu igru sa svetom vlascu, ne znaci da Ce sve grupacije Bozjih
slugu, a ima ih mnogo, Zeleti i ¢initi isto. Neko ée uvek teZiti da

proSiri svoju mo¢ i to na racun smanjenja tude. Neko ¢ée uvek Zeleti
da izvuce korist iz tude $tete. Takva je ljudska priroda.
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U aktuelnim i potencijalnim procesima susretanja vlasti i vere,
tacku medijacije je gotovo nemoguce pronaci. Da li ¢e jedni i¢i pu-
tem bez vere, a drugi slediti veru bez puta? U oba slucaja, buduénost
je neizvesna. Svaki izbor donosi svoje posledice. Neko bi, mozda,
zakljucio da je novac jedini medijator koji razume sve jezike sveta,
ali tamo gde bogovi imaju dovoljno novca, tamo je jedino mudra
procena situacije garant za prevazilazenje ili re$avanje problema.

Zato ¢u izabrati mudrost, jer je jedina sposobna da objedini
sve, ne u potrazi za putem bez vere (i)li verom bez puta, ve¢ u po-
trazi za pravim putem u isvesnije sutra.

Odabrana bibliografija

o Benc, Ernst, Opis hriséanstva, Cigoja $tampa, Beograd, 2004.
 Elijade, Mirca, Kuliano P, Joan, Vodi¢ kroz svetske religije, Na-
rodna knjiga-Alfa, Beograd, 1996.

o Hacison, Robert, OPUS DEI, Narodna knjiga-Alfa, Beograd,
2006.

 Jevti¢, Miroljub, Religija i politika — Uvod u politikologiju religije,
Institut za politicke studije i Fakultet politickih nauka, Beograd,
2002. '

o Mala enciklopedija, 3. tom, Prosveta, Beograd, 1986.

o Sve religije sveta - za sve ljude u svim vremenima, Kompanija
Novosti 1 Hri$¢anski kulturni centar, Beograd, 2006.

Sajtovi korisceni u istraZivanju:
http://www.nspm.org.yu/koment2006/2006_ralf2.htm
http://www.americamagazine.org/articles/martin-opusdei.htm
http://www.mond.at/opusdei/
http://www.odan.org
http://www.josemariaescriva.info
http://religiousmovements.lib.virginia.edu
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http://www.opusdei.org
http://www.tecnun.es
http://www.interbit.com
http://www.bbc.co.uk
http://www.firstthings.com
http://www.bartleby.com
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Jenena Ilasnuuuh

AMBJIEMATCKN 3b0OPHMK
ITIKA MEPOIIOJIITIKA
AHAJII3A AMBJIEMA MOJIYAHIE

~Cnuxa je necma xoja ce
8UOU a He 4yje, A necma CruKa
koja ce uyje a He suou. Jaxre,
ose 0se necme, WU AKO xce-
N 0a Kaxceui ose 08e CIuKe,
npomenune cy 4yna xojuma 6u
mpebano 0a npoopy 00 uHme-
nexma. Jep ako cy u jedHa u
opyea cnuxe, mpebano 6u 00
pasyma 0a npohy nmemeHu-
MUJUM Hy7I0M, MO jecm OKoM;
aKo cy u jeoHa u Opyza necme,
mpebano 6u da npohy mare
NIIEMEHUMUM 4YJIOM, MO jecm
yxOoM.

Cnuka je nema necma, a
necma je cnena cnuxa. M jeo-
HA U Opy2a CMAnHO NPUKA3yjy

" Npupody KOMUKO UM mo 003-
- gomasajy wuxoee cHaze. V jeo-

HOM U Opy20M MO2y ce noKa3a-
mu MHozU MopanHy o6uuaju. !

1 Jleonappno ma Bunuw, Tpaxkmam o cnuxapcmsy, No limit-BATA, Beorpag,
2000, Pasnuxa usmehy cnuxe u necme; Kaxea je pasnuia usmehy cnuxap-

cmea u noesuje.
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OsBaksa nopehema fBejy yMETHOCTY, HAMSMEHNYHO MCTULAMbE
jenHe ma fipyre, a 3aTMM BUXOBO M3jefHaYaBame y MOhM MCKa3u-
Barba eMOolMja M M[ieja TO3HATO je XYMaHMCTUYKMM TEOpUjaMa o
ymetHOCTM. CrMKa M TlecMa, CIMKApCTBO M T0€3Mja, Ha3UBaHe U
YMETHOCTMMA CeCTpaMa, Pas/IuMKOBase Cy Ce CaMo Y HadMHy uspa-
)KaBama [IOK Cy UM Cafip>Kaj 1 CBpXa OM/IU MICTOBETHI.

OBe Teopuje 0 yMETHOCTH, 3aCHOBaHe Ha AOKTPUHYU Ut pictura
poesis, yimare cy yTuiaja u Ha cTBapame 1 byHKUMOHNCabe yMeT-
HOCTM M KynType 6apoka. IbuxoBo Hajsehe mposxumame ocTBa-
peHO je y ambnemMaTuu, K/by4HOM XXaHpy GapokHe yMeTHOCTH. Y
TOM IIEPUONY, C/IMKA je C/IOjeBUTA M HOCU IIYHO [eTaba y Kojuma
ce Kpuje BemuKa upeja u rnoyka. IlpeficTaB/beHo Ha Bb0j HuKaf, Huje
CaMo Ofipa3 peasHOT Beh yBeK ykasyje Ha jOIU HEIUTO pyTo, Ipe
u pybme. Iloyka HMje OUMIZIEfHA My HYM CaBUM CKPVMBEHa; OHa
Ce IIOCTENEHO OTKPMBa, MpaheHa BUIIE3HAYHUM ¥ CUMOOIMIHIM
elleMeHT/Ma KOjU CTajy y meHy opbpany. Tymauerme OBUX CIMKa,
LlpxBa npeysuma Ha cebe. OHa ce CTy>u CTIOXKEHNM KOMTIO3UI[Mja-
Ma y UWby TIpEHOIeha opyKa O JOTMY U MOpany BepHuijuma.*
Xpuwharcke BpayHe (jeqHa off BUX je U TeMa OBOT paja), rpecy,
CTapO3aBeTHe MpUYe Cy HeKe Off BU3YeNHO MaCKUPAHUX TIOPyKa.

OBe 1opyKe, CIMKOBUTO MCKa3aHe, uyHe aMbeM. Y TpaTmu
TeKCTa KOju ¥X objauIibaBa, ambreMaTcKe IpefcTaBe MpeTIO3Ha-
Te Cy Kao 00pasoBHM Memuj — ambnemaTcku 360pHUK, Kopumhen
Kao yybenuk y mikonama. Iberosa dynkuuja jecte mupmaxTiruka,
amu pasHOBPCHOCT Tema (esoTepwmja, Teonmoruja, ¢umosoduija...)
Y BVXOBO CaXMMame jecTe 6MTHA MaejHa KapakTepuctuka. OBy
300pHMLM, pedIeKTOPY ONIITEr 3Haka (CaKpamHOT U TpodaHor)
¥ YHUBep3a/lHU TyMadu npupope obenexje cy xyntypue Epome
17. n 18. Bexa.

IIpBy cumbonowkyu 360pHNIM MojaBU/IN Cy Ce 3axBabyjyhu
XYMaHUCTUYKUM MHTEPecoBamMMa 3a Xujeporaude, a MpBU aM-

2 Mwupocnas Tumotujesuh, Cprcko 6apoxHo cruxapcmeo, Matuia cprc-
Ka, Hosu Cap 1996, cTp. 182.

3 Y cnyum je xao 1 y mecMu.
4 VicTo, 199. u mame.
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6rnemaTcku 360pHUK AHfpea Anmhatuja, y KoM je xmepornmépcxa
TpajuLMja TPAHCIOHOBaHa y ambrem, HacTao je 1531.° OBy cy
360pHMIM KacHuje CBe IONYIAPHUjM U CIOKeHUju. AmOneM je
calipkao MMKTOrpaM — imago, oprosapajyhu Hacmos - inscriptio
¥ TIpOTIpaTHE CTUXOBE KOji Ta MOjallbyjy — subscriptio. Y3 mwera je
CTajao ¥ AyXM TEKCT KOjy jacHuje TOBOPY O CKPYMBEHO] IOPYL.

JumakTuakoM cHaroM ambsieMa TONCTUIIAH je BEPCKM XKap,
objarmaBate Cy JOTME 11 TyMadeH) MOPajTHU KofieKcu. AMbrnema-
TuKa je npuxsaheHa u y 6apOKHOj KyNTypy IPaBOCIABHOT CBETa,
Kojy LITaMIIa IIpBe ambrmeMaTcke Kibura nodeTkoM 18. Bexa.

Y xpyry kujescke JyxosHe akafemuje 1712. HacTao je Mopa-
IM3aTOPCKO-MUAAKTUYKU 360pHUK Imika uepononimixa. Hasus
yKkasyje Ha TO Ja NpuUINafa IPymy eTUIKO-NOMUTUIKMUX MPUPYH-
uuka. Kmwura je mocsehena xermany Ckopomaznckom. AyTop Huje
JVICTAKHYT Yy HAC/IOBY KEbMTE, /) je Ha3HAdeHO f1a je myucaHa ¢ Ora-
rocnoBoM KujeBo-redepckor apxumannputa AtaHacuja Mucnasc-
xor. BakpopesHe unyctpauuje ambnema uspaauo je Huxopum 3y6-
pyxunku. Kao u ocTamm coBeHCKM aM6eMaTCKyu NpUPYIHMULM,
BepoBaTHO je pal)eH IO yITIely Ha €BPOICKY aMONeMaTcKy JuTe-
parypy. IIpBo mspgame mramnano je y KujeBo-meuepckoj maBpu,
JIOK je TIpBO CPIICKO M3harme OBOT 360pHMKa IITaMIaHO y Bedkoj
mrrammapuju Jocuda Kyprbexa 1774, ca nmpearoBopoM ATaHacwuja
Dlemeteposuha Cekepema. OH ucTHYe fja je Kibura HaMereHa 06-
pasoBary U MOPAHOM yCaBplllaBaky MAagux ynuTare/ba. Ommucann
Cy KOfieKcy TIOHamama. 360r morpebe ma ce eTidKe M peTIUTUO3HE
MICTVHE yK/byde y LIKOJICKM IIPOrpaM, 360PHUK je Y>KMBAO BEUKY
HOIMy/IapHOCT ¥ [0 Kpaja BeKa 61O je MpemiTammaBaH y 4YakK IeT
n3mama.’

Ilanac je y Cpbuju cauyBaHO JleCeTaK NpyIMepaKa OBe KHU-
re. JemHa o mwux uysa ce y Hapopnoj 6ubmuorenn y Beorpany.
Ha mocrenmsoj CTpaHULyM KibUTe CadyBaH je 3alic KOju TOBOpM O
KyToBUHM MCTe, aBrycTa 1821. y Combopy, 3a Tpu Qpopunte. Vme
BIACHUKa, aKo ra je u 6uno, Huje unTpuBO. Ha mpBoj cTpaHuuu

5 Vcro, 210.
6 VcTo, 213-214.
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KibuTe, Takohe je 6MI0 mucaHOr Tpara, amu je OH MpENpTaH U He-
9UT/BUB.

Vtuka jepononutuka 6mna je BakaH 06pasoBHU Menyj y cp-
TICKOj CPEAMHY, TIPOXKETOj aMbOIEMaTCKMX CXBATamVIMa Y CK/IOHOj
Busyemm3sanuju upeja. Cagpxana je 67 ambnema pahenux no npu-
mepy 6aKpOpesHMX WIycTpanuja mpeyseTux us wramnapuje Kuje-
BO-IIeyepcKke naBpe. Vaxko je 60ja urpama 6UTHY y/nory y cCKpupamy
TNOpyKe Ha HEKOj aMb71eMaTCKoj IPefCTaBy, OBE MIYCTPalMje HUCY
6une y 6oju. IIpexo kmure ca myuMa Cy Guau ymosHaTV U C/IMKa-
pu Kaprnosauke MuTpomonuje KojuMa Cy KOPUCTW/Ie K0 TMKOBHU
MIPENJIONIIM 3a C/IMKaHe TIpeficTaBe.

Jeman on ambnema laTUX y 0BOj KUK je monvarue, hyTame.
Ilpencrasmen je Ha 103. cTpauuy Kmure. Y BpXy je MCIUCaH
inscriptio - MOJTYAHIE - Ha pyckocnosenckom jesuxy, KOju je 3a-
MEHUO CpIICKOCIoBeHCKM y Tpehoj mentenuju 18. Beka, a koju Cpbu
HasyuBajy UpPKBeHOCIOBeHCKMM. OBUM IMCMOM IMCaHe Cy CpPIICKe
KibJTe Y y TIPBO]j MOMOBUHM 19. BeKa a 1 JaHaC Ce V TOj WM HEUITO
M3MEHEHO] Bep3Ujy HiuMe MLy IUTYPIUjcKe Kibure. Y ocTaTak
MIMCAHOT TEKCTa OBE KIbUTE MICaH jé PYCKOCTOBEHCKUM IVCMOM.

Cpenvumy U Hajpehu geo ambrema 3aysuma MmMKTOrpaM.
[IpencraB/mbeH je YoBEK CpefmyX TOfMHA, KPaTKe Koce 1 fyre Gpa-
ne. OneBeH je y myry xa/buHy ca orpradem. OBakBa Xa/byiHa, Ha6OpU
U TEIIKY MaTepyjal KOju UX CTBapa KapaKTepUCTUYAH CY e/leMeHT
Ha 6apoxHuM npezcTaBama. [IpencTaB/benHy eCHy PyKy MPUC/Tamba
Ha yCHe a JIeBY, CKJIOIUbEHMX MPCTUjy TIPY>Ka y CTpaHy. Y 6apoky
Cy HOCTOjamy moce6HM MPUPYIHMIM KOjU Cy MIyCTpaLujama obja-
uIbaBamu CUMOONMYHO 3HAYeHe IIOjeAMHMX NOKpeTa, IOJIOKaja
pyKe Wiy IIaKe. Jep IOKPETOM Te/la MCKasyje ce ¥ IIOKpeT AyILe,
Ia NpefCcTaBOM MCTUX Ha YMTAOla Ce IMPEHOCY eMOoLVja U Mfeja
KOjy Hocu TipuKasanyu. Cnukapu Cy KOPUCTUIM OBe NPUPYYHUKE
Kako 6 INTO BepHMje IIPeHeNN ITOKPET, a TUMe U MUCao. Y OBOM
C/Iy4ajy, IPCT IPUCTIOMhEH Ha YCHE Kao ¥ PyKa ca CaBMjeHUM IIpc-
TuMa ykasyjy na hyrame.” [Tosus cy Ha TuXoBamwe 1 JqyBambe [fyle

7 UcTo, 191.
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U YHyTpallimber cBeTa (MpefCTaB/beHNX ¥ BUAY 3aTBOPEHOT KOBYera
¥3a NPYKa3aHOT YOBEKa) Off peyl Koje Ia peMeTe.

TeaTpaTHOCTV MpeNcTaBe NOIMPUHOCY HEKONMKO CTEIeHVKa,
cTBapajyhu yTucak nosopuiuHe clieHe. ADXUTEKTOHCKM €/IeMeHTH
Y YeTBPTAaCT OKBMP PasmMUCTaNMX, BOTYMMHO3HMX (QOpMM HaITa-
IIaBajy CKPMBEHM CMMCA0 MUKTOrpama.

Y mHy cTpaHulle, ¥ICIIO MMKTOTpaMa, Ha/lasu ce subscriptio y
CTUXY KOju ra objalimana:

Kpacna becefa 1 BeoMa IpuninyHa

I'me hyTtame npaspa feno.
XaproxpaTtopoBOM NUKY OUBY Ce,
ITasn wrta hem pehn, Beh ce 6orme yun.

Ogge je hyrame [aTo Kao K/by4aH MOMeEHAT y beceqy, MpoIo-
Bemu. VI mMa KOnMMKO OHa Kobpa 1 MmoyuHa 61/a, MOTpebHO je He-
kap hyratu u TuMe Buine pehu Hero umraBoM becemom. TummHa
je gecto MohHuje opyxxje of peun y 6opbu 3a mpaBegHM IyT Ka
Bory. YoBexy je notpe6Ho gy60Ko, 6€3MOTIBHO MOMMameE, & TO My
je JaTo TeK Kaja ce caM M3HYTpa yCIOKOju, a HU jeNHUM [PYIUM,
Hero IIyTeM Hpopy6/beHe yHyTpallbe TUIIVHE.

Y mpyroMm fenmy cyOCKpuUmIiyje 4nuTaoly ce cKpehe makma Ha
Xapnokparopa, unjeM ce nuky tpeba musutu. AMbnem hymatrwe
I0jaBJbyje ce IPBU NyT y ambaeMaTckoM 360pHUKY AHzpee Anha-
Tija , Amblematum liber® 1531. ropune. Y cybckpunuuju oBor am-
6rema Taxobe ce momute Xaprmokpatop.

Kap hyTu, roynm 4oBex ce He pas/yKyje HM HajMame
Ofi MyZIpOT,

W jesux u rmac cy o3HaKe Herope I/TyIOCTH —

3aTo ImycTH ra fla 3aTBOPY yYCTa M CBOjUM IIPCTOM

Osnauu cBoje hyTame, u mycTu ra ga ce npeobpatu y
XaprokpaTopa.

XapmokpaTop je ermmaTckyu bor, mamu medax Xopyca, bora
Cynua. TpaguunoHamHoO je MpyKa3sMBaH Kao feYaK ca IPUCIObe-
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H¥M npcToM Ha ycHaMa. OTyza ce Taj rect jaB/ba 1 Ha am6eMuMa
o6a s6opuuka. Cum6Gonuie hytame u 5o6po gyBare Tajun.

Y TexcTy koju mpatu ambrem, Xapmokparop je ommcaH kao
YUUTED TUXOBAlY: ,,y TOMe je 610 MOmITOBaH 1 6u0 06pasaly, Ha
yCTMMa pyKy uMaie ca mopykom: dysaj cebe! V mwerosy yacr Ha-
npasuile, y xpamy 6orume Vsume mocrasuie, ToMe CBeIOYaHC-
80: [la cBaKo masu Hajmpe cebe, u Tako oTBapa ycta cBoja® Ila-
3ehu cebe, oBeK YyBa CBOj yHyTpalIbU CBET, MUCTH 1 TajHe, Koje
HECTajy Wi Ce peMeTe Oyy /v IIpeTOYeHe Y pedin.

VIsvpa, erumnarcka 6oruma-majka, cynpyra Osupuca u Majka
6ora Xopyca, nomrosana oxo 3000. I. In. H. e., a 1 Y PAHOM IIepPUOLY
xpumhaHcTBa, cioMeHyTa je. FbuxoBo mecto Yy OBOM TEKCTY, Kao
v mpesHux punosoda: ,,Jobponeres 0By, 360r caBpIIeHCTBa 106-
pozeremsy u crapu Gpumosody xTeure YMHOXUTIH. MHOTH 0 OBOM
TpyAy cmatpaxy Erunhana (X)Apmokparopa....“ rosopu o yuusep-
3a7THOCTH OBOT ambremMa U MOMM CakuMatba pasmiuuTIX MUTOBA,

Penuryja v Tpajinimja y KOPUCT IPE3EHTOBabA OIIIITE JbY[ICKE Bp-
TMHe.

Jour Ha jemHOM MecTy je CIIOMEHYT M LVTMpPAH aHTUIKY bu-
11030¢. kberose Mopam1saTopcke 1 CTOMEKe LpTe, Koje Cy KacHuje
nocnyxune xpumhanckum 6ecenuuuyma, Bummpuse cy u oge. Ce-
Heka (emictema 101): ,Humita He IoMaXke Tpakery yHyTpalImber
MMpa Kao THXOBakbe MONHO.” JoIn Heke Myucnu merose, Bobene Te-
MoM TyxoBama (hyTama), mosHarte cy nam: ,IlIta xohem ma opy-
ru npehyte, npso mpehyTu cam’, ,Bemuxa je crBap sHaru IpaBo
BpeMe rosopa i hyTme’, anu oHe HUCY IpUCYTHe y TpompaTHOM
TeKCTy amb/eMa, MOXJIa CTOTa LITO je CaMo y PBOM eKCILTMINTHO
AT LWb TUXOBAMbA: YHYTPALIbI MUP.

Cam TexcT mounbe UMTATOM U3 CTaposaBeTHe Kibure Cupa-
xoBe ,Hexa camo Tebu cBaxa peu TBOja Gyze yTBpheme y pasymy
TBOMe. Bynu 6ps y nociymary TBOMe ¥ JyTOTpII/bemeM OfITOBOPA.
AKO MMall pasyMm, ofiTOBapaj IIpujaTe/by TBOMe GIIO KOMe, aKo /i

~He, HeKka OyJie pyka TBOja Ha ycTuma TBOjuM; Crasa u Bpebame y

8  VutepHer agpeca: www.mun.ca/alciato/html.
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Gecemy M jesuK YOBEUjM Y HEroBoM many.“ Y 3aBUCHOCTY Of TOra
KaKBOM Ceé MMUC/M BOIM YOBEK, je3UK My MOXe OGUTYU Bp/IMHA MM
MaHa J ITyTOCT.

Jlnxosu u3 xpumhaHcke MCTOpMje Cy M Ha/be HPUCYTHI.
ATIOCTO/ JaKOB TOBOPY O MHOTOIIPMYAKY Kao O IIMjaHCTBY Off KOT
ce maga y bomect u 6eny, a Xaja ce mpuda He ykpohasajyhu je-
suk.” AMBpOCHje, emCKON MeMOnaHcKy (MUIAHCKN), CTaBHM je-
papx 4eTBPTOr BeKa, LietheH 360T CBOje MYAPOCTM U y3Op>KaHOC-
T, TIOPYKOM ,,JIof1asyu CMpT TBOjUM BpaTMMa 3aTO IITO TOBOPUIN
IaXH, WIY TOBOpUUI CNOGOJHO WM y HeBpeMe. YKIamaj ce Of
MHOTOBDEIHOT y3[13atba, Off Hhera ce CacBMM OCMpoMamasa. Ha-
BYIKHMMO C€ Ca NKHOM TUXOBalby  Hajasy CBOje MECTO y eTuy-
KoM 360pHuKy. OBfie ce MMUC/IM Ha OCHpOMAILEbe AyIiIe MHOTOTO-
BoprsuBomwhy, jep je oHa 3Hak HesHama, CrIyTa NaXu, 3aMpaderse
MIIC/IM I MOTIUTBE.

Y nocnepwem femy OBOT NMPONPATHOT TEKCTA jOLI jeNHOM je
uuraony 360pHMKa [aTa jacHa MOPyKa, Kpajiuy quwb ambiema. ITo-
HyDeH je ,caBeT" OHOMe KO He XKe/y [ja Carpelly je3NKOM: ,IITa
MMa [ia KaXke [ja He KaXKe TIpef] SPYyTuMa, Hero cebu ma xaxe, U caM
fia Hajlipe OKyCu IUIOR YCTa CBOjUX, jep Tako he mpe ymosHatu
CBOje rpexe, IPENO3HATH ¥ OflaTHATH JIOLIIe, I1a He [JO3BO/IATY 3Tpe-
mwuTY jesukoM Beh 3arocrmopaputu wume.

9 Mrtuxa jeponmomtuxa, cTp. 103-104.

10  Cs. JoBan JlectBuunuk, Jlecmsuya, MaH. Xunanpap, 2000, IToyka 11,
cTp. 90.
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Mnaoen B. Illo6om

ITOJIMTUKA BJIAIDAPA
3 JVIHACTUJE ITAJIEOJIOT
ITPEMA ,JJHOCJIABHVMM“

Kpos BexoBe cy BUSaHTMjCKM B/Iamapyu, 43 roTOBO CBUX [MHAC-
THja, VIMa/IM [IPOMEUBY TOTIMTHKY TIPeMa MHOC/TABHMM, IIM3MATHLIN-
Ma (PacKONHMLMA) ¥ OTTIAfHMIMMA O Bepe, Kafia je 610 y muramy
OTICTaHAK MMIIEpUje, Kao ¥ 3aIUTUTA BUXOBUX B/IafJapCKIX TIPaBa, W
6ome pehu 6opba ma cauyBajy TPOH — OBaKBOT CTaBa HUCY G U-
IIeHV HY Bjanapy us auHacTtuje Ilaneonor. Muxamno VIII ITaneonor?

1 Tlox oBMM IOjMOM TIOfpasyMeBajy Ce CBM HApONM KOjU CY XKMBEIH BaH
Busantuje, ka0 u OHM KOjU Cy HACTamUBANM FbeHe NpefeNe amy HUCY
npunanam etocy (¢0oc) Pomeja (BusantmHara).

2 Oxmsory Muxauna VIII Ianeosora 3HamMo 13 HEKOMIKO JOKYMEHTa, Kao
mro cy Tmmuk MaHctupa Ce. [Iuvurpuja y Koncrantunonomy ns 1283.
r. (mop HasmBoM — Tunux Muxauna VIII Ilaneonoza), 3atum yBonuu neo
TUmVKa MaHacTipa CB. Apxanrena Muxamia va Aykcentujesoj Topu, kao
¥ npocTarMa Mirxawna VIII aneornora op HoBeM6pa 1272. 1., KojoM Tpu-
3Haje caB/afiapcKa npasa CBOT CuHa AHLponuxa II; HapaBHO Ty cy rpuxu
Y IATUHCKY JOKYMEHTI Koju roBope o JInorckoj yruju. Hanme, Muxano
VIII Ianeonior moTiye off Ayre /103 BUSAHTUjCKe apJCTOKpaTHje Koja je
JIMara NOpOJMIHE BE3e Ca IOjefMHIUM MMIIEPATOPUMA, A II0 CBELOYaHCTBY
axapemixa I. Ocrporopcexor (Mcmopuja Busarnmuje, Tipocseta, Beorpar,
1969), mwerosa xeHa je 6uma pohaka Hykejckor 1apa Josana III Batara
(1222-1254), wiTo ra Huje cpeunno #a MOKYIIa IIPEOTYMarse IPeoCcToNa
op Teomopa II Jlackapuca (1254~1258, cuH u HacmeHUK JoBawna III Bara-
1a), 360r uera je Mopao HamyctuTy Hukejy u mpecenutu ce y Vixonnjy
Iae je xreo pa 3a cebe mpumobuje Tamolumer cynrana. MebyTum, mako
J€ CynTaH >Keneo Jja MCKOPUCTY OBakaBb MOBO/bAH MCTOPMjCKM TPEHYTAK,
TpeTH/Ia My je OIACHOCT Of CTpaHe MOHTOMa, IIa je MOpao MOTPAXKITH
caBesHyka y muky Teogopa II Jlackapuca. Myxanso ce Bpatuo mopakes
y Hukejy, anu cy ce merose ambuimje y6p3o ucryHwne; nocne cvpru Te-
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je IIpBM BaCH/IEBC (ﬁaot)\sbq)3 o6HOB/beHe yMIiepHje of 1261. T. u3 ro-
peroMeHyTe fuHACTMje koja he ympas/baTyt MORHMM LAPCTBOM CBE [0
IeHoT nocener Brafapa Koncrantyna X1 JIparam [Taneornora, kafa
he mohu 7o cnoma BusanTtmjckor uapcrsa, mop ygapom Mohne Oto-
MaHcke umrepyje, 1453. roguse. JJa 6u nopasyuo JIaTMHCKO L@pcTBo,
Muxamno VIII je MOpao [ja OTK/IOHY HEKOIMKO Ipenpexa, MeDy kojuma
je u dyBeHa b6utka y HeHaI‘OHI/IjI/I,4 I7ie je IheroBa BOjCKA, CacTaB/beHa
O] KYMaHCKVIX ¥ CeTyIKIX KOHTVIEHATa, Ha YelTy ca herosym 6parom
JoBanom Ilaseonorom, mobemuia OpOjHMjET HempyjaTe/ba, OKyIUbe-
Hor oko TpojHoe casesa (JIaTvHCKO 1japcTBO, Emmpcka necrioToByHa 1

onopa II, Ha HUKejCKM TPOH [1071a3) FeroB MajioneTHu cut Josas IV Jlac-
xapuc (1258-1261), ca perentom leoprujom MysanoHoM (fyroroauiImsmM
IpujaTe/beM HberoBor Olja), alil Ha [eBeTy JIaH Ofi CMpTH Liapa, TpyTia Ha-
OPY)KaHUX J/byAy yTafia y UPKBY 3a BpeMe IIOMeHa, ¥ CMPTHO u360fie pe-
TEHTa, 32jeMHO Ca HeroByuM poheHyum 6patoM. Y6p30 mocye 0BOr HEMIIIOT
u HeuctpakeHor forabaja, apucTokparuja mpornaiasa Muxawna VIII sa
HOBOT pereHTa MajiofleTHOT Ijapa JosaHa IV. Asu oBakBo CTare Huje Ayro
noTpajano, na je Muxauto VIII ,yspurayT Ha mtuty” Beh y meuembpy
1259. wnu y jaryapy 1260. roguHe (MCTOpUYapy He MOTY fia Ce CTI0XKe OKO
TA4HOT jaTyMa) Kao BacuieBC i caBmajap Josana IV.

3 Baot\elg - cTapa rpuka Kpa/beBcKa TUTYIa Kojy pBY ynoTpeb/basa 1ap
Vipaknuje y cBojoj HoBemy 13 629. I., a Koja 3aMerbyje JOTafallby TaTHH-
cKy uapcky tutyny Imperator, Ceaser, Augustus/ AvItoxpdtwp, Katboap,
AvIOyovotog, jep je foTajamma TUTY/IA BacuieBca Guna usjefHadaBaHa
ca 7TaTMHCKOM TUTYTIOM rex (Kpasp), a of foba Vpaxnuja oHa o3Hauasa
VIMITEPATOPA.

4  Haume, TBphemwe E. Darkd, Byzantinisch-ungarische Beziehungen in der
zweiten Halfte des 13. Jahrhunderts (1933), ma ce ,,uyBena Ilenaronujc-
ka 6UTKa 3aBplIMIa NOTIYHOM HOGETOM HMKEjCKO-yrapcKumx Tpyma’,
no peurma axagmuka I. OcTporopckor, HeMa OCHOBA, jep E. Darké 3a
ayTeHTMYHY U3BOp BM3aHTMjcKo-yrapckux opsoca y XIII Beky ysu-
Ma Tpuntux u3 Ipenobma koju cBakako Huje ctapuju op XVIII Bexa
(o Tome moctoju ro6pa crymuja J. Moravesik, Inscription grecque sur le
triptyche de Grenoble, 1935; xao m po6ap mpuxas Ilenaroncke Gutke
x0d D. J. Genakoplos, Greco-Latin Relations on the Eve of the Byzantine
Restauration: the Battle of Pelagonia, D. O. P. 7, 1953, 99-141) — anu, 6e3
o63upa Ha TBpheme oba McTOpMYapa, MOCTOje jacHe MHAMKALMje [a je
yuaectoBana maheHnuKa BojcKa, UMja HallMja u Bepa Huje Guna o npe-
CyLHOT 3Hayaja 32 Bacu/ieBca Kao Mo/mMTiuyapa.
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Cummjancko kpabeBcTso). M cpricku Kpasp Ypou I ce mpukssyumo
caBesy, saysesum rpafose Ckorse, Ilpunen u Kyueso, amr noce 1mo-
pasa y Ilemaronnjckoj paBHuum, cprcka BOjCKa, TI0 1er0BOj Hapenbu,
HamymiTa saysete rpafose. Ilocne Bemxe moGene, jemua cyma Koja ce
MOIIa CyNpOCTaBMUTI BPTOI/IABOM pacTy Mohu Muxawma VIII 6ura je
Mrnerauxa perry6rixa — oHa je 61na CTBapHM TBOpal] JlaTuHCcKor yapc-
TBa Ha TepuTOpuju BusanTuje kako 6u cebu ocurypana IIPEB/IACT Haf
romMopckum caobpahajem. Muxamno VIII CTyIa y KOHTAaKT Ca CyIap-
HuyMa Mnevana, DeHoBbanmuMa, 1 ckama yroeop 13. mapra 1261.
roguHe y Humoejy xojum cpe NpUBWIErMje i TIpaBa Koja Cy mo6mmm
Mnevann nag momopckom TprosuHOM of Busantuje, cap 6usajy mwuma
SarapaHTOBaHA LIAPCKVMM YKa3oM. YOp3o mocme Tora, Mimamno VIII
ITaneonor ynasw, 15. asrycra 1261. T, y ocnobohenn KoncranTtuto-
nom,” mpomasehu nemnue yminama rpaga fo CTyamTcKor MaHacTupa,
a satum npema Upkeu Aja Coduju, e ra marpujapx KpYyHMUIIe KDYHOM
BU3aHTUjCKMX B/lafiapa a H-eroBOT CIHa Anpiponyka II mporamasa
IIPECTONIOHAC/IEHIKOM ¥ BacyieBcom.’

Busantuja, maxo pocra ocupomamena, moxyuwasa ma BpaTy
CTapy craBy u MO KOjy je MMa/la TOKOM HPOTEK/IMX BekoBa, Ha-
najyhu ce #a he moHOBO cecTy Ha TPOH mosHaTOr cBeTa Kako 6
OCTBapiIa JOMUHALM)Y Hal] OCTa/uM HAPOJUMA y BOJHOM, KY/ITy-
POIOIIKOM ¥t IOMUTHYKOM fioMeHy. TToHoBO BU3aHTMjCKM rOBOp-
HULM y3AWKy Moh BacueBca o GoxaHCKUX pasMepa, renajyhu
Ha OCTasle 3aje[IHMIE Kao HA HIDKe KacTe, a KOje Cy OCTalne u3BaH
BJXOBMX Ipanuia, obehasajyhu Beprom mapomy pa he muxosa

5 Y neto 1261. r, BusaHTHjcKM BojckoBoba Anexcuje Crparuronyrn, Ha
nponasy xpos Tpakujy mpema Byrapckoj rpanmupy, casHaje ma je Konc-
TaHTIHOTIOM OCTA0 TOTOBO NMpA3aH, jep Cy NATUHCKY BOJHMULY OTHLIIHA
Ha excriennuyjy y Lpao Mope. Anekcuje ce, roToBo 6e3 MKaksor cykoba,
Yy 80py 25. jyna 1261. ropmHe, ywetao y KoncTantunomosm, omnycromen u
Om/bavKaH ofi cTpaHe JlatuHa, Koju cy 6oracTso u Cjaj BUSaHTHjCKe Ipe-
CTOHUIE LIPOABAMA HA 3aMafly Kako 61 ce M3BYKIM 13 BMHAHCHCKUX
TOTeNKoNa, am 1 Kako 6y CTEK/M 1ITO BULIE BIACTUTOr MMETKA.

6 Anpponuk II mpornamwen je 3a Lapa-caBiajapa seh 1261. r, fok ce y
npocrarmyi Muxauna VIII o HoBem6pa 1272. 1. OIUTYKa 11apa OLHOCK Ha
T>ErOBO KPYHNCAIbE, Y3 NIPU3HAIbE TUTY/IE aBTOKPATOPA.
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BapBapcka Moh (tol Papfapov ovumav) yckopo 6uty yHuiTe-
na.” Bemruajy ce TOTOBO HesHaTHM morabaju MO TaKBMX pasMepa
ma pemarosyu ynopebyjy napa ca ,,cyHueMm” Koje je pacTepano mMpak
(nenpujamerve) Hapy BuszaHTujoM. Anyu OBakBa NOMUTMYKA MANIA
MMIIEPATOPOBOT IIOKYIIaja ja MOBPATM Bepy HapOJa ¥ BeroBy Mpo-
ueHy u Moh y6pao he 6utu craspena Ha mpoby. Ilocie HekonmKo
nobenma (mecnor JopaH Ilanmeonor 1264. r. KOHAYHO ycmeBa fa IIo-
xopu Enmpcky [iecioTOBUHY, 3axBasbyjyhu TypCKUM HajaMHUIM-
ma), Huhudop I ysuma cerpuumuy napa Muxawuna VIII 3a xeny,
npu3Hajyhu cBOjy OnaHOCT BbeMy ¥ BU3aHTHU)CKOM TPOHY, MehyTum
paT, Koju je fyTo Tpajao fja 6y OBaKaB MCXOJ OO MOCTUTHYT, Ha-
Hocu Texxak ypapan xyhu ITaneonor. He mobujajyhu pemoBHo ma-
Ty 3a cBOje ydemhe, pasjapeHe TypcKe TpyIle Ipellade Ha CTpaHy
Jlatuna, okpehyhn BojHe ycrexe caja Ha [pyTy CTpaHy, paju dera
ce BM3aHTHjCKa BOjcka Mopasna nosyhu ca Ilenomnonesa. ITopas cy
OpeTpHeny U BUSAHTUjCKY CaBe3HMIM DHeHoBmpaHM — ¢rota Mie-
Tauke Peny6muke roToBo fa je yHMIITM/IA CBe BUXOBe OpPOLOBE,
TaKo fla L[ap HOBOHACTa/Iy CUTyaLMjy NOYMIbe IJIefaTy U3 APYror
yrna. To he pmoBectu no Hejache momutuke Muxawna VIII, Kojlg
he cnomuTy caBes ca Mnenuma, a 3aTum orer ca HeHoB/baHUMa,

CBe [0 paTuduKalMje BU3AHTUjCKO-MIETaYKOT yroBopa 4. anpu-
na 1268. 1., mo xoMe he ce 6ynyhu yroBopu cxmamatyt Ha 5 ropu-
Ha. MebhyTum, mako cy BU3aHTMjCKVM PeTOPY ITIOPU(DUKOBATU aB-
Tokparopa (Avltoxpdrwp/ Imperator) u weropy MOMUTUKY TIpeMa
JMHOIZIEMEHMLIMMA, KaO 3alITUTHMKA NPaBociasba, Muxawmto VIII
HVKaJ| HYje HACTYTIa0 Kao Iap BepHuK® Beh Kao MOMATUYAP, HAKO

7 O oome mornefatu Bobpy crynujy Hunocnasa Pamowesuha, ,VHomn-
JIeMEHMIIM Y LJApCKMM ToBopyMa emoxe Ilameoror®, 360pHUK pamosa
Busantuonomxor Vucturyra CAHY 6p. 22, Beorpaz 1983. 1. ctp. 119-
148

8  Io6ujajy 1267. r. npaBo fa Hecene lamary (KoHCTaHTMHOMOBCKO mpen-
rpahe na 3matHOM Pory), re hie octaTu cBe o mpomacty BusanTujckor
LjapcTBa.

9 Hapemhemo xpaTax uuTar 13 unanka npod. Josana Majenpopda ,Bu-
3aHTMjCKa LIpKBa, Koju ce mojaBuo 1983. r. y The Dictionary of the Middle
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je Moxpa By6oKo y cebM MpuxBaTao Hayena IpaBOCIaBHe Bepe, jep
IIOIUTHKA PYKOBODea MMIIEPIjoM M INYHO Bepcko ybebeme 3a
apa Cy fiBa pas;muM4uTa 1ojMa. Amu BU3AHTUMjCKM HApOf, KOju je
6uo ny6oxo yuspuihen y mpaBociaBHOj Bepu, Huje TaKo IpamITao
M37iajy Bepe O CTpaHe L[apa, KOjM je MOpPAao BOAUTH CIOBHY HO-
MUTUKY Ca MHOCTIAaBHUM (TIOTOTOBO Ca [PYTUM XPUITNaHCKMM KOH-
decnjama koje cy Texxuine Ka yjenumenny) mo IIMTalky Bepe, U JC-
TOBPEMEHO OCTaTH y /by6aBM Ca I[PKBEHOM jepapXijoM 1 06UIHIM
nne6com. Y6pso je u Muxamno VIII crasmer Ha mpoby; Hamme
6usum natuHcKu Kpas KoHcranTtunonoma Bamgynn 11,10 27 Maja
1267 ropute, y Butepby, saxmyuyje yrosop ca Kapnom Amxyjckum
O TIOHOBHOj mofen Busantujckor mapcTsa, a cBe y3 6marocios
mane Kimmumenta IV (1265-1268). Busautujcku JIMeIlepaTop MMao
je HOBM IpO67IEM MOIITO Cy MY NOHOBO IPETHTIE OCBajayke CHare
CHLIMTIMjaHCKOT Kpaba Kaprma Amxyjckor. Y6pso, Ha cTpany Kapma

Ages, Scriber’s - New York (American Council of Learned Societies), a
Koju je 00jaB/beH y 360PHMKY pajioBa rOpenoMeHyTOr mpodecopa Ha
CPTICKOM je3uKy TOJ HacnoBoM ,Busantujcko nacnebe y IlpasocnapHoj
upksu’, Emapxuja sxuka, Kpameso, 2006, ctp. 11-12: ,Tamo 20e ce zo-
80pU 0 UEPeMOHUJAMA UM Y 36AHUMHUM MeKCOosuMa, yap je 6uo uecmo
ONUCUBAH CIMAPO3ABEMHOM LAPCKOM MEPMUHONIOZUJOM, AU KAO UL
Hasuo u Conomon yuecmeyjy y yapcmsy Mecuje, maxo je u xpuuhan-
cku yap HyxHo euben xao uxona Xpucmosa. Onu casusajy cabope u
YBeK MO2y, axo mo sicene, 04 ymuyy Ha 00LYKe y UPKEEHOM HUBOMY, HA
npuMep, npunuxom 6uparsa yapuzpadcKoz NAMPUjaPXa U UPKEEHUX Be-
AUKOOOCMOJHUKA, KOjU CY UZPARY 3anadcery OUNOMAMCKY Y02y ¥ CrOTb-
Hoj nonumuyu (0xpUOCKY GPXUERUCKON, PYCKU MUMPONonum u dpyzu).

3anucano je 0a, 00 122 nampujapxa xoju cy usabpanu Ha uapuepadcxy
cmonuyy usmely 379. u 1451. 200une, mpudecemuiecmopuya cy cunom
Hamepana da nanycme xameopy, nod yapcxum ymuyajem. Anu oea pena-
MUBHA 306UCHOCH nampujapxa 00 YApcKe 61ACHY MOPA ce PAsymermu y
KoHmeKcmy cmanme necmabunxocmu came uapcxe cnysxcbe. Jlee mpehume

CBUX BUBAHMUJCKUX YAPEBA Uy cy yOujeHu umu npozHanu, a mMHozu 00

HUX CY bunU Hpmee concmeeHe 6epcke nonumuxe; 0Ba MOCTIENHba MICA0

omHocu ce u Ha Muxamna VIII ITaneonora.

10 Cknomsen je 6pax usmeby @wmirma, cuxa Banpymua II, u Beatpuue,

xhepxe Kapma Amxyjckor, xoju je Tpe6aio fa yTBpAU BIXOB caBe3 npo-
TuB Busantuje.
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Amxyjckor u Banpynna II cTajy cpricke u Oyrapcke Tpylle, Kao u
ocnervbeny nap Josax IV )'Iacxapnc,11 KOju je ycrieo fa moberse us
saTBOpa. Kpasb je ycrmeo, IyKaBOM TOZIMTUKOM, [1a OKYTIM OKO cebe
CBe CTpaHe Koje cy buje He3afoBObHE TPEHYTHNM UMIIEPATOPOM Y
BusauTtuju, na 4ax ¥ NaXbUBY BeHenujy xoja je mMaa yroBop ca
1apcTBOM 0 IoMopckoM caobpahajy, 1 koju Hutje xenerna fa usry6u y
KOPJCT CBOje KOHKypeHIMje — henos/bana. YsnpmaHa ONUTUYKUM
cykobuma, BusanTujcka uMItepyja, Koja je TMOKyIraBana a o6HOBM
CBOjY €KOHOMMjy M COLMja/THM XKMBOT, HYje MMasia JOBO/bHO CHare /i
ce omyTipe HOBOj mpeTbyt. Muxauno VIII, unja je momymaprocT 61na
HapyleHa KO 064HOr I/Iebca Moce OCNem/belba U 3aTouemna Jo-
Bana IV Jlackapuca, yunnuhe HelTo He3aMMUCIMBO 3a BusanTuHIe
¥ 1To he y NOTIYHOCTM HOBECTH Y IIUTalbe Heros Mojoxaj: obpaha
ce manu [puropujy X ca mon6om ga ce oprxu cabop xoju he paspe-
LTV CBE HEJOYMMUIIE nsmely 3amapgHe u VicTouHe LpKBe, U JOBECTH
[10 TIOTIIYHOT eKIMCHUjapPHOT ¥ eBXapUCTICKOT yjemuiberba. Muxanno
VIII oppsxahe jenan cabop 1273. ronuHe ca [PKBEHUM KIMPOM, KaKo
6u ux mpupobmo 3a yHUjy, amu Hamhu he Ha jak oTnop came xuje-
paxuje u Teonora — Hajue he ce ucrahu yuenu 6orocnos Josan
Bex, koju he 360r cBor cTaBa 6Ty 6aven y Tamuuiy. HapasHo fa
Iama Huje MOrao o6}V OBaKaB IIO3MB, jep je yIPaBO U OYEKVBAO
OBaKaB MCXOf Kaja je fao carmacHocT Kapry na Hanagne Busantiujy,
anmu cajia Cy ce cTBapu mpomeHute 1a he Ipuropuje X (1271-1276)
HArOBOPUTY CULIM/IMjAHCKOT Kpajba ¥ IberOBe CaBE3HIKe [la OLIoXKe
npensubeny noxop Ha BusanTujy, Kako 61 ce OfipXKao UpKBEHM Ca-
6op xoju he ce 6aBUTH NUTaBEM YjenUIbEHA.

Cabop je orBoper y JInony 7. maja 1274. ropuHe y xpamy
Cs. JoBana, yuecTBoBana je feneranuja u3 Koncrantunonoma 6es
MMIepaTopa, Koja je CTUIVIA TeK 24. jyHa, M TO y cacTaBy: 6uBmM
KOHCTaHTMHOIIO/bCKM ITaTpUjapx 1"epMaH,12 TeodaH, MUTPOTIONNT

11  Tlocnenmu Brafap M3 HMKejcKe fUHAcTHje Jlackapuca, Kojer je uMIiepa-
Top Muxanno VIII ocrereo u 6anyo y TaMauiry o ocnobahary Konc-
TaHTVHOIIObA.

12 360r HecTabUIHOCTH, U NMPOMEMBE IapPEBE IONMUTUKE NTpeMa MHOC/IAB-
HMMa, a 6e3 KOHCy/ITalyje ca LPKBEHOM XMjepapxujoM, caMm Muxanso je
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je MOXX7a y60oKo y cebu IIpuxBaTao Havesla IIpaBOCTaBHE Bepe, jep
HONMMUTUKA PyKOBODema MMIEpHjoM ¥ IMYHO Bepcko ybebheme 3a
[japa Cy OBa pas/jM4uTa IojMa. Ay BU3AHTUjCKM HAPOH, KOju je
6yo ny6oko yuBpiiheH y IpaBOC/IaBHO] BepH, Huje NaKO TPaIlTao
u3fajy Bepe Ofl CTpaHe ljapa, KOji je MOpao BOLUTHU CIIO/bHY ITO-
IUTUKY Ca MHOC/IaBHMM (IIOTOTOBO Ca [PYTuUM XpUITNaHCKUMM KOH-
dbecnjama Kxoje cy Texme Ka yjenurmeny) Mo MUTaky BEPE, U MC-
TOBPEMEHO OCTaTy Yy /by6aBM Ca IIPKBEHOM jepapXujoM u O6MIHUM
nnebcom. Y6pso je m Muxawuno VIII craBben Ha mpo6y; Haume
6uBIM naTuHCKU Kpab Koncrantunonoma Bamgymn 11,10 27 maja
1267 ropune, y Butep6y, 3akpydyje yroop ca Kapnom Amxyjckum
O NIOHOBHOj MOAeNM BusaHTMjckor mapcTBa, a CBe y3 6Iarocios
nane KnnmenTa IV (1265-1268). BusanTujcku uMenepaTop umao
je HOBM mpo6/IeM IIOIITO Cy My IOHOBO IIPETH/IE OCBajadKe CHare
CULMIMjaHCKOT Kpasba Kapna Amxyjckor. Y6pso, Ha ctpany Kapna

Ages, Scriber’s - New York (American Council of Learned Societies), a
Koju je o6jaB/beH y 360pHMKY pajjoBa ropernoMeHyTor mpodecopa Ha
CPIICKOM j€3MKy IOJ Hac/loBoM ,BusanTujcko Hacnebe y IIpaBociaBHOj
upxsu‘, Emapxuja xuuka, Kpameso, 2006, crp. 11-12: ,Tamo 20e ce 20-
80Dl 0 UEPEMOHUJAMA UMY Y 36AHUMHUM MEKCIMOBUMA, UAD je Ouo Hecmo
onucusan cmapo3asemHoOM UAPCKOM HEPMUHONOZUJOM, AU KAO ULMO
Haeuo u Conomon yuecmsyjy y uapcmey Mecuje, maxo je u xpuwhan-
cxu yap HyxcHo euljer xao uxona Xpucmosa. Onu casusajy cabope u
y6eK Mozy, axo mo sicene, 04 ymuuy Ha 00TyKe y UPKBEHOM HUBOMY, HA
npumep, NpURUKOM GUParba UApuzPadckoz NAMPUjAPXA U UPKEEHUX Be-
AUKOOOCIOJHUKA, KOjU CY UZPAnY 3anacery OUNIOMAMCKY Y702y Y CnoTb-
Hoj nonumuyy (0XpUOCKU APXUENUCKON, PYCKU MUMPONOAUm u Opyzu).
Banucaro je 0a, 00 122 nampujapxa xoju cy usabpanu Ha yapuzpadcky
cmonuuyy usmehy 379. u 1451. 200une, mpudecemuiecmopuyd cy cunom
Hamepara 0a Hanycme xkamedpy, nod uapckum ymuyajem. Anu osa pena-
MUBHA 3A6UCHOCN NAMpPUjapxa 00 uapcke 6aACMU MOPaA ce pasymemu y
KOHMeKCmy cmanme HecmabunHocmu came yapcke cnyxbe. Jlee mpehune
CBUX BU3AHMUJCKUX UADEBA Un CY YOujeHu uny npoeHaHu, a MHozu 00
rux cy bunu xpmee concmeere eepcke nonumuxe; 0Ba MOCTERHa MICA0
omHocu ce n Ha Muxamna VIII ITaneonora.

10 CxrommeH je 6pak msmehy ®wmuna, cuna Banpymna 11, u Bearpnue,
khepke Kapna AHxyjckor, xoju je Tpebao Ja yTBpAM HUXOB CaBe3 Ipo-
TuB Busantuje.
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Amxyjckor u banpywna II cTajy cprcke u 6yrapcke Tpyme, xao u
oc/erbeHN Lap Joan IV J'IaCKaer:,11 KOju je ycrieo fa moberHe us
3aTBOpa. Kpass je ycreo, 1ykaBoM TONUTMKOM, [a OKYTIM OKO cebe
CBe CTpaHe Koje Cy 6u/ie He3af0BO/bHE TPEHYTHUM MMIIEPATOPOM Y
BusanTuju, na yak 1 HaX/buBY BeHenujy koja je umama yrosop ca
IJapcTBOM O IIoMOpcKoM caobpahajy, 1 koju Huje sxenerna ja usrybu y
KOPJCT CBOje KOHKypeHLje — heHoB/baHa. Y3IpMaHa TOMUTUIKUAM
cykobuma, BusanTujcka umIepuja, koja je MoKylIuaBana na o6HOBU
CBOjYy €KOHOMM]jy ¥ COLMja/THM >XMBOT, HMj€ MMaJia JOBOJ/bHO CHare fia
ce ofyTipe HOBOj IIpeTmU. Muxauno VIII, uuja je momymaprocT 6ma
HapylleHa Kof 06MYHOr Iiebca IoC/e OC/eN/beha U 3aTouemha Jo-
Bana IV Jlackapuca, yuunuhe Hemto HesaMuCIMBO 3a Busantunie
u wto he y IOTIYHOCTY [OBECTH Y IUTakbe HeroB I010xaj: obpaha
ce mamu Ipuropujy X ca Monbom fa ce ompxu cabop koju he paspe-
Ty cBe Hepoymute usMedy 3amanue u VicToune UpKBe, U JOBECTU
[I0 MOTITYHOT eK/IMCHjapHOT M eBXapMCTUCKOT Yjemumbera. Muxauio
VIII onprkahe jeman cabop 1273. ropyune ca IpKBEHNM KIMPOM, KaKo
6u ux npupobuo 3a yHMjy, anu Hamhy he Ha jak oTHmOp came xuje-
paxuje u Teonora — Hajeue he ce ucrahm ydenu 6orocnos Joan
Bex, xoju he 36or cBor ctaBa 6uty 6aven y Tamuuuy. Hapasuo ma
Ilalla Hyje MOrao ofbuTM OBaKaB IIO3UB, jep je YIPaBO M OYEKUBAO
OBaKaB JICXO7, Kafia je a0 carmacHocT Kapry fa namagHe Busantujy,
anu caga cy ce cTBapy npomeHnme na he Ipuropuje X (1271-1276)
HaTOBOPUTY CHIM/IMjaHCKOT Kpa/ba J HeroBe CaBe3HUKeE Jja Of/I0OXKe
npenBuhenn noxon Ha BusaHTujy, Kako 611 ce Ofp)Kao L[PKBEHM Ca-
6op xoju he ce 6aBUTY MUTameEM yjenubema.

Cabop je orBopeH y JIuoHy 7. maja 1274. roguHe y Xpamy
Cs. JoBana, yuecTBOBaNa je fgenerauuja u3 KoHcrantuHonosma 6es
UMIIepaTopa, Koja je CTUITIA TeK 24. jyHa, M TO Yy CacTaBy: 6MBIIM
KOHCTAHTUHOTIO/BCKN TaTpujapx Tepman,'? Teodban, murpomomut

11 Tlocnepmyu Brajap U3 HuKejcke fuHacTHje Jlackapyca, Kojer je mmIepa-
Top Muxano VIII ocneneo u 6awyo y TaMuuiy mo ocnobabamy Komnc-
TaHTYHOIIO/bA.

12 360r HeCTAGMIHOCTH, ¥ TIPOMEmYBE LlapeBe MOMUTIKE IIpeMa JHOC/IaB-
HMMa, a 6e3 KOHCYNTalMje ca IpKBEHOM XMjepapxyjoM, caM Muxanro je
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HVIKEjCKM, norerer!? Teopruje AKpOMONMUT ¥ [Ba NpeNCcTaBHUKA
napckor asopa. MehyTtum, y pagy cabopa (ako ce yomurte Moxe
TOBOPUTM O MKAKBOM pajy) Huje OMIO rOBOpa O JOrMaTCKMM
IMMTamyMa KOja Cy yIpaBo 1 foBena o packona uamebhy Puma u
KoncranTunonora. BusanTujckm mpegcTaBHMLIN [OHENM CY ca CO-
6om 3anedaheHo MICMO MMIIepaTOpa y KOMe ce IIpuxBaTa yHMja ca
3amagHoOM LPKBOM M TO y TpM Tadke: a) ITAIICKM IIpUMart, 6) mpu-
xsaheno je samanHo yueme ,filioque“!? u B) gyxoBHa moTUMmBe-

[I0/1a310 YECTO Y Cykob ca maTpyjapcyuMa, LITO je FOBOAMIO HO ydecTa-
7MX CME€Ha Ha MaTPMjapLIMCKOM TPOHY, 4O Mellama llapa y pelurujcka
nMTara M IojaBe [e3aponanusma.

13 JloroTeT — KaHUenap y BusaHTmjckoj nMnepuju.

14  Oso samajiHo y4eme IIpBM NyT Ce NojaB/byje y lnanuju Kpajem V Bexa,
a BE3aHO je 3a CHOp Ca apujeBOM jepecu Koja je cMaTpasna fia je yHyTap
Csete Tpojuue, Cun (Vcyc Xpuctoc) mamwy of Bora Oua, uije je yuerme
ocybeno Ha IIpBoM BacemermckoM cabopy y Huxeju 325 roguse (, Nicene
and Post-Nicene Fathers; The Seven Ecumenical Councils” second series,
vol. XIV, by Philip Schaff and Henry Wace, T&T CLARK, Edinburgh,

* online edition 2005; ITojmosHuxk upxeere ucmopuje, np Pagomup ITomo-
Buh, Ipadunpod, beorpaz, 2000). Vuewe je popmymucaro Ha Toneazc-
KoM cabopy 589. roz., xana je 3BaHNYHO yHeTO y CUMBON Bepe U LOHATO
y 8. unan ,, M y Ilyxa Cseror, Tocnopna, JXnusotsopHzor, Koju ox Oua u
Cuna (ex Patre Filioque) ncxogu... - unme je HapyieHo jeguuctso Hu-
Kejcko-yapuzpadckoe ucnoseddwa éepe Koje je Gopmymmcano Ha I u 11
Bace/beHCKOM cabopy, a MoTBpheHo Ha ocTammM cabopuma, C TUM Ja ce
He MO)Ke MebaTyl CYIITHHA TeKCTa, HUTHM [ia Ce MIITa MOXKe TOHaTH CaMoj
bopmn ncrosenama. Y6p3o mocie cabopa, HOBO ydere IOUNMIbE [a Ce
wypy 1o EBponnu u Ha Bamckom mctoky (ITamectyHa), Tako fa fonmasu
mo cykoba msmely ppanaukux 1 ycTouHMUX MoHaxa y IlamectuHm 809.
rofyHe Ha AxeHckoM cabopy. Kao u cBe y >xuBOTY, 0BakBO yuerme Huje
3a00MLI71a HU TIONMTHKA, jep je Kapro Bemuxn (768-814) Hapennmo pa ce
Ha (paHayKoj TepUTOPHUjM M y ABOPCKOj Kamemy mma uutatu CumMBOI
Bepe ca [ofaTkoM ,filioque® (rat. filius — cun; que — u) - Tako xa cnop
OKO [{OrMaTCKOTI IuTama 6uBa cafia McKopyumheH y MOMUTHYKE CBPXE.
ITama JlaB III (795-816) mpoTecTyje MpOTVB HOBOT [OKATKa, 1 Hapebyje
fia ce Ha IBe cpebpHe Tabmuue ucnume Hukejcko-yapuzpadcku Cumeon
sepe Ge3 moparka ,,filioque” Ha TpYKOM M NATMHCKOM jE3UKY M HOCTABU
Ha onrtap 6asmwmmxe Cs. IleTpa y Pumy, rae je Ha Kpajy TekcTa fopao:
»OBO cam cTaBuo ja, /IaB, u3 /by6aBy ¥ CTapara 3a IIPaBOC/IABHY Bepy'.
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HocT PuMy, Tako fja je yHuja npuxsaheHa Ha 4eTBPTOj CEmHMIN Ca-
bopa Koja ce ofp>xana y meTak, 6. jyna. Y uMe MMIepaTopa roBop
0 3Ha4dajy L[PKBEHOT jeNMHCTBA M yjefiMiib€rba OAPXKaO je JIOTOTET
leopruje Axkpononut, 6e3 carmacHoctu [IpaBocnaBHe IpKBe, a

MebyTtuM, 0BO yueme ce cBe BMlle LIMPUIO IO 3amanHoj EBpony, Tako
ma he goBecTy Ko HOBOT cropa n3Mely KOHCTaHTMHOIO/LCKOT HaTpujap-
xa @oruja (820-886) u mojenuuana 13 3amafHe LPKBEHe Xujepapxuje.
ITatpujapx Potuje caspahe cabop 867. romuHe y KoHCTaHTMHONOMY,
3ajegHo ca maroM JosaHoM VIIL, xoju he ce Ha mpBoM MecTy GaBuTH
nuTameM oko filioque“-a, u rue he Ha 3aBpmeTky cabopa mpounrtaTy
Huxejcko-yapuepadcxu Cumson sepe 6e3 HOBOT JOTATKA, Y3 CAIZIaCHOCT
CBMX YYeCHMKa peuyMa: ,]aKo BepyjeMo; Y TOM MCIOBEfaly Bepe ce
KpPCTUCMO; ¥ HUMe ped VicTuHe mobeny m yHMIITH cBaky jepec. OHe
KOj¥ Tako Bepyjy Myu cMatpamo 3a 6paliy 1 olie u cyHacmenHuKe Hebec-
xor rpabaHcTBa. A aKo HeKO, OCMM OBOT cBelITeHor CuMBO/IA KOju MC-
nouetka fobe mo Hac op 6nakenux u ceetyx OTala HaIUUX, p3He Ce
Ja cacTaBjba HEKO LPYTO M37I0XKeme Bepe M Ha3obe ra CHMBOIOM Bepe,
YKpaBIUy JOCTOjaHCTBO JCIIOBeJara OHMX OOrOHafaxXHyTHX MY>kKeBa i
IaBIIV Ta CBOjUM COCNITBEHMM M3MMI/bOTMHAMA, IIa TO JMCTaKHe Bep-
HYIMa WM OHMMa Koju ce obpahajy of Heke jepecy Kao OIIUTY HayKy,
Te Ce Ha Taj HauMH Ap3He [a JAKHMM peuyuMa, VI JOfaBamyMa, VN
Ofly3MMambMMa, YHaKa3yl CTapyHy OBOI CBelITeHor ¥ YacHor CmMBoOIa,
TaKBOI ¥ MM TIOBPraBaMo MOTIIYHOM PacuMiberby, aKo je HEKO Off CBe-
IITeHMX /IMIA, a aKo je JIaMK — NpefajeMo ra aHaTeMy, CXOfHO Beh mpe
Hac M3peyeHoM CyRy of cBeTux Bacemmenckux Cabopa® (,VctuHa je jen-
Ha: CBetnt Oum IlpaBocrmasre llpkse o PUMOKATONMALU3MY PKumuje
Ceemoe u Pasnoanocmonnoz Ouya nauwee Pomuja Benukoz, nampujapxa
Lapuzpadckoe, ucnosednuxa, ap Jyctuu Ilonosuh], npupenno Bragumup
Ivimurpujesuh, JIMO, Topwyu Munanosan, 2001, ctp. 35). Vicre roguse
natpujapx Potuje ynytuhe ,,Oxpyscry nocnanuyy” (Teonowxu norneny,
1-4 [1992], cTp. 211-231, npeBeo ca rpyxor B. [TaHarnoTnc, npesox pe-
nurosao up P. Ilonosuh; M3sopu 3a Lpxeery ucmopujy, op P. Ilonosuh,
TPAOUITIPO®, Beorpag, 2001, ctp. 133-147) apxujepejckum cTommMLama
VicToKa, Y K0joj Ceé Y HEKO/IVKO IOIIaB/ba M3/IaXKe aHaIn3a o MpaBIJIHOM
nouMary ucxobewa Jyxa Caetor of Omna a He of CuHa, 6a3upaHo Ha
cerma CBetux Otania u Yuntema IlpkBe (kako Victoka Tako u 3a-
maza), a IoroToBy Ha Mucnuma CBeTor Makcuma VIcnoBefHMKa KOju ¥
cBOM geny [HocmuuKu crmocnosu Kaxe: ,,Jep BoXaHCTBO je Hepasne/buBo
a Orau, Cun u Iyx CBeTu Hyucy HemoTmyHu 6or[osu], Beh menocHo je
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TI0 Hajory camor ummneparopa Muxauma VIII, koju Huje xeneo fa
Ce KOHCYNITYje ca UPKBEHOM XMjepaxmjoM M TeOIOWIKMM KOPeM 10
NUTawy yHMje, jep je 1oO6po IO03HABAO HVXOB CTaB, a MpeTHa KO-
amuuje Kapna AmXyjckor 3a ocBajarme BI3aHTUjCKUX TEPUTOPUja
crajasa je Ha camoM npary Koncrautusomnossa. ViMmepatop je yc-
Ieo fja pewy npobjieM ca aMOMIMOSHIM CULMIMjAHCKUM KparbeM
¥ CIO/ballllbe INTalbe CTAOMTHOCTY CaMe MMIlepUje, aly yHyTpa-
1Ibe je Texk Tpebano aa pemn. Vaxko je yHuja 6uia 3BaHMYHO Hpo-
rmamena Ha Yacue Bepure Cs. am. Iletpa 15. debpyapa 1275. ro-
pyHe y KOHCTaHTMHONO/MY, HUKO O] LPKBEHOT K/upa y Busantuju,
Kao ¥ 0OMYHO IUIEMCTBO HMje XTeIO [ NIPM3HA LapeBy ¥ MamiHy
OfIyKy O jenuHcTBy 3amafa u Vicroka. Muxanno VIII je moxyurao
HacMIHMM NyTeM [a pelly HOBOHACTAly CUTYyalMjy; MOjenMHIe je
C/Ia0 y M3THAHCTBO, BeMMKYU 6POj HEMCTOMMILIbEHNKA Ce HALIAO0 Y
TaMHMIIaMa, a HeKe je 4ak nocnao y Pum, ga um 6yzne cybeno kao
uspajuunuma. Ilatpujapx Jocud je 3bayen 1mapeBom opmmykom ca
IIPECTONIAa @ Ha IerOBO MeCTO IIOCTaB/beH je JoBaH Bek; Takobe je
U3TAT yKa3 #a ce uMme mane Ipuropuja X criomume y CBUM XpaMo-
BJMa Ha eBXapuCTHju IO 1enoj umnepuju. CuTyalyja ce morop-

[Boxxanctso] nemocuo y neocHom OLy 1 LNOCHO je LeNoCHo Y menoc-
HoM CyHY M LiefiocHo je 1enocHo y menocHoM Ceetom Hdyxy. Llenocan
je my nenocty Otan y uenockom Cuny u Jlyxy; Lenoca je y unenoctu
CuH y nenocrom Ouy u lyxy; nenocas je n y uenoctn Iyx Ceetn y 1e-
nociom Ony u Cuny. 36or Tora cy Oran, Cuu u Tyx Csetu jenan Bor.
JepmHCcTBeHa je cywrtuHa, cuma u eHepruja Oua, Cuna u Csetor [lyxa,
jep HMTH jemaH of WwUX 6MBa, HUTK je 3amMuciuBs, 6es Hpyra gBa [miua
Caete Tpojure]”. Kepdhaia o' mepl Bzodoyiag xaul tbg eOvadprov
otOKovopiac TovP ®eovb, PG 90, 1084-1183, I1 1, THocmuuxu crmocnosu,
C TPYKOT TIpeBeo, npearosop (c. 304-306) u Hanomene (c. 306-315) Ha-
nycao Iletap Jespemosuh, TYYA XXI-XXII [Yaconuc 3a punocodujy n
coumonorujyl, ,LAPXH KAI TEAOZ/Acnexmu gunocopcxe u meonousice
mucnu Maxcuma Vicnosjednuxa”, npupenumn Mukomwa Kuexesuh n JIp
Boromy6 Injaxosuh, Huximh 2004-2005, ctp. 209). MehyTum, u mo-
pefi TEONOWIKMX pacrpasa u jepuHcTBa KoHcTanTuHOMOMA 1 PyMa 1o
muTawy ,filioque“-a, HexomiKo BekoBa KacHumje, Taunuje moveTKoM XI
Beka, 3a BpeMe mnane Benenuxra VIII, HOBO yuemwe je npuxsaheno kao
3BaHMYHA JorMa 3amajHe LpKBe.
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IaBaja CBaKUM JaHOM, K/IUp je ofbujao yHMjY a Hapofx je 6uo Ha
CTpaHM LpKBeHe Xujepapxuje, Ha3uBajyhm Ijapa OTHagHMKOM Of
Bepe u poboM pumcke Csete cTomuue. Y UCTO BpeMe, PuMm je ca
BENVIKMM MHTEPECOBaeM IPAaTUO CUTYIMjY ¥ KoHCTaHTMHONOIBY,
KpUTUKYjyhu 1japa fa ce yHuja He CIPOBOAM, U Ga Lap He UCIyba-
Ba 06aBese Koje je MOTINICATIO HeroBo M3acaHcTBO y JInony. 360r
cBe Beher onbujama KIMpa fa IPUXBATY YHUjY U LiapeBe HeCIo-
cOOHOCTY a MICTO CIIpoBefie y Aeno, mana Huxoma 11 (1277-1280)
IIa/be HEKOMMKO Mucuja y KoncTanTuHonom 1277. u 1279. ropuse,
am1 6esycmemso. Muxawnno VIII noxymasa fa ybeny usacmanuke
CseTe cTonmuile fja ce yHHUja CIIPOBOAM Y [e7I0; TIOKasyje MM Tam-
HUIle IyHe IPOTMBHMKA YHMje, TaXKHA MICMa TI0jeAMHUX KIMPUKa
KOj¥I Cy To60xe IPUMIIM YHUY U ONBOLY UX y HOjefHe XpaMoBe
T7ie ce IIaIMHO MMe CIIOMMIbe Ha borocmykewyma. MehyTum, nsse-
IITaj KOjy Cy M3aC/IaHMLy ITOFHE/M IIally [0Ka3a0 je Y IOTIIYHOCTH
7a je yHMja caMO MPTBO C/IOBO Ha ITAIMpY, i fia Ce HEeHO OXKVB/bEIbEe
y BusanTtuju rotoBo He Moxe cripoBecTy y pmeno. Maxko je Muxaumno
VIII mokymrao ma marnajyu ofHoce ca PumoMm, HoBou3abpaHuu mama
Maptun IV (1280-1285), uum je cTymmo Ha TPOH PUMCKOT emuc-
KOTIa, IIPeKy/ja yKa3oM CBe Be3e ca BU3aHTHjCKUM JIMIIEPaTOpOM
u opnydyje ra on Katommuxe npxse. OBaj akT mane Maptuna IV
pasbecreo je Muxauna VIIIL, anu My je Takohe 1 oHeo omaximate,
jep je cama ummepaTop 3abpaHMO fa ce MAIMHO MMe CHOMUHE Y
XpaMOBMMa 3a BpeMe 6orocayxema. Moxxemo crmobonuo pehu ma
je mama oBMM aKTOM yuuHuo ycryry Muxammy VIII un goreo ctabu-
MM3aLMjy BU3AHTUjCKOT ApywTBa. Ay, nana Maprtus IV nonoso
oxpabpyje Kaprma AHXyjckor fia CK/IONM HOBY KOATMIN)y MPOTUB
Muxauna VIII, u saysme susanTujcke nocene.'” Tommue 1281. cu-
IUIMjaHCKM Kpasb CK/Ialla yTOBOP ca BeHemyjoM Kako 61 3aysenn
Pomejcky napesuny (ad recuperationem ejusdem Imperii Romaniae,
quod detinetur per Paleologum). IIoHOBO je CK/IOI/beH caBe3 ca

15 3aHMM/BMBMU Cy HABOAY BM3AHTUjCKOT MCTOpyyapa leopruja, Koju je xu-
Beo y XIV Beky, ma je Kapno Amxyjcku camao fa ako say3me Koncran-
THOMO/ MMahe y CBOjUM pyKaMa LielIoKynHo ,CBeTo PuMcko mjapcTBo
Jynuja Ilesapa n ABrycra‘, n fa ce HujenHa cBeTcka cuna Hehe mohu yc-
IPOTUBUTU HbEMY Ka0 HOBOM yjeiutbeHoM PoMejckom umIrepaTopy.
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OpaH1ycKOM, M/IETa4KOM (IOTOM, NTATICKOM BOjCKOM 1 GyrapcKum
U CPICKUM Tpymama, MTOo je HaTepano Muxauna VIII ga 3amou-
He MPEroBOpe ca erMmaTckuM cyntaHoM Mammykom (1279-1290).
MebyTum, 31 mapTa 1282. ronyHe y TOKy yCKpIthe Hefle/be TOTOIM-
no ce Cuyunujarcko eexe (noxop OpaHifysa Ha OCTPBY Off CTpaHe
NoOyeHMKa), IITO je JOHENO CIIaC BU3AHTUjCKOM MMIIEPATOPY; Ha-
uMe 360T TIpeBe/IMKMX ITopesa Koje je Kapo Amxyjcku mpuxymmsao
pajy IoKpeTarba KaMIlame U ONpeMaiba TpyTa IIpoTus BusaHtyje,
CHMLIM/IVJAaHCKO CTAaHOBHUILTBO je DearoBajio KpBaBoM IOOYHOM
npotus PpaHIycKe JOMMHAIMje Ha ocTpBy. [lobyHa je moxuBe-
J1a yCIiex, Tako Jja je IOHOBHa mpeTa Kapma Amxyjckor 6uma ot-
K7IOeHa, 1 BusaHTuja ce MoIma BpaTUTu CBOjUM npo6neMmfla.16
Mpuxauzno VIII Huje y IOTHOYHOCTH OTK/IOHMO IIPeTHY OUBIIUX Ca-
BE3HMKa, jep CpIcKu Kpasb [parytun (1976-1982), HacTasmba fa
ynapna cee fy6rbe Ha BUBAHTUjCKY TePUTODPU)Y, IpenCcTaB/bajyhu cBe
Behy npetmy ocnabmwenoj umnepuju.l” Tipunpemajyhu ce 3a moxog

16  Tlo mpodecopy A. A. Bacumesy, Herge y aBrycty 1282. romune, Iletap
op, Aparona ce nckprao Ha e Cuimnuje u kpyHucao Maudpenosom
KPYHOM Ka0 3aKOHUTY Brajap, WTo je Hatepano Kapma Amxyjckor na
IIpEKyHE TOXON Ha MCTOK M IOKpeHe paT mpoTus IleTpa, jep je oBuM
4MHOM 0CTa0 CaMo Kao Blafap Jy>xHe Vitanuje. BuneBiuu oBakas cruiet
norabaja, Benenuja je mpexunyna cropasym ca Kaprmom Amxyjckum u
noHOBO 06HOBNMIA YTOBOp ca BusaHTujom Ha Tpu rojuHe, a Takobe 1 ca
HOBYUM CHLMIMjaHCKuM Kpabem [letpom (A. A. Vasiliev, History of the
Byzantine Empire. Vol. II: From the Crusades to the Fall of the Empire
(A.D. 1453), [University of Wisconsin Studies in the Social Sciences and
History, No. 14], Madison 1929).

17 Cprcke Tpyme, TpefBoheHe BM3aHTHMjcKMM BojBomoM KoTaHuioM,
ymagmane cy nyboxo Ha Teputopujy mmnepuje cse fo Cepa (Mcmopuja
Cpb6a, IV usname, Bragumup Hoporuh, 3OTPA®D, Humr, 2001, c1p. 164),
cse ok Muxanunos cun Koncrautun Iopduporennt, noxogom 1280. r.
Ha CpIICKe TPYTIe, HUje y6emyo BojBony fa ce mpena, o6ehasum na My ce
nehe poroguTu HMKaKBO 370; MelyTHM, Lap je MMao Hpyre MIAHOBE Of
KOjMX HHUj€ XTeO Jja OfflyCTaHe Hu nopel KoHCTaHTMHOBE yIIOpHe KpUTHKe.
Vnax, KoncranTus, 3axpampyjyhu cBojuM Mo3HaHCTBYMMA, OfBOAM Gyiier
npebera Bojsony KoTammiy y jeman mamoasujcku rpap Ilpyce, rie my
nHaje MOryNHOCT J1a ce Kao IOKajHUK 3aMOHALIY Y JIOKa/THOM MaHACTUDPY
(860pHuic padosa Busammonowxoz uncmumyma CAHY, 6p. XXII,

268

Vcmopuja u mpaduyuja

Ha Cpbujy, umneparop Muxamno VIII Ilaneonor usHeHafza ymMupe
11. penem6bpa 1282. ronune y ceny Anarama, Kof, MecTa Pafocto Ha
IIpononTNAM.

Y Toxy cBor Brafama oy 1261. mo 1282. rogune, MMIepaTop
Muxanno VIII Boguo je KOMIPOMMCHY IOMUTUKY TIpeMa MHOCIaB-
HMMa, Melllajyhu ce y caMo er3aycTeHLMjaTHo IUTambe IPaBOCIaBHe
Bepe, ckaanajyhnu yHujy ca PumMom MuMO IIPKBEHOT KIMpa U BOJbE
IBEroBUX IIOfaHMKa. VI He caMo [ja je CBOjeBO/bHO IPOIJIAIiaBao
nojenyHe ofpende OKO eKIMCUjapHUX IMUTaHa, HEero je CMemUBa0
maTpujapxe MuMo cabopa, JOBOAMO CBOje IMPUCTAMIE W HA CBU-
perl HayyH yK/Iamao OHe KOjyu Cy My 6umm mpeTma. Anu 3ap TO
HMCY pajyiy rOTOBO CBM BU3AHTUjCKM BiIafiapyu Kpo3 Goraty mo-
BECHY eIl0Xy BM3aHTMjCKOT 1JapCTBa, YMHehy CBe ¥ JaTOM MOMEHTY
M Ha CBaK¥ paclIONOXMBY HauMH HacTojehy Ha OTKIOHe IpeTmy
- cxanajyhu He caMo BOjHe caBe3e ca MHOCTaBHUM, Beh Memrajyhn
ce y JOrMarcKa Hayesa IIpaBOC/aB/ba 1 rpy6o kpmehu kaHOHe Ba-
Ce/bEHCKUX U IIOMeCHNUX cabopa, kao u Ceetux OTaia, cxmamajyhn
yHuje ca packomHMIuMa 1 jepetuniuma. Muxawuno VIII nuje HacTy-
[1a0 Kao BepCKy IOInaBap Beh Kao MOMMTMYAD KOju NOKYILIaBa fja
y cBoOje MMe ¥ y uMe Brafajyher kopa cauyBa u IpOLIMpPY TPAHNIIE
umnepyuje. Tako #a je oH y [aTuM MOMeHTMMa 6110 671aroHaKIOH
IpeMa MHOC/TAaBHUM, a Kafa Oy ce cuTyaluja IPOMeHNa, 3ay3e0
6y gpyrauyju cTaB IIpeMa mbUMa, CBe Y 3aBUCHOCTY Off TIONIMTUIKOT
OCTBapemba 3a/jaTor LMba.

Tlocie MuxanioBe CMpTH, Ha IIPECTO J1071a3) HeroB CUH AHJI-
pounux II ITaneonor (1282-1328), koju oxp>xaBa cabop 1283. romu-
He t7e ocyhyje JIMOHCKY YHM)Y, YHMOHMCTUYKOT IIaTpyujapxa JoBaHa
Bexa u cBor ona Muxauna VIIL.'8 3aparak HoBor MMIIepaTopa HU-
Majio Huje 6110 /ak, jep cy My IpeTuse ABe cuie y ycrnony, Kpasme-

,Koucraurtun ITopduporenut ITameonor, ®pamwo Bapuumh, ctp. 46,
Beorpag, 1983).

18 AH[pPOHMK je CBOT OLla CaxpaHMo TajHO M 0e3 MKAKBMX LapCKUX
IIOYaCT! Y MECTY TZe je yMpo, fa 6u 1284. rofune ouyes rpob npebaimo
y CenmmBpujy, npubojaBajyhin ce ma 61 ra BapBapy MOITIM OTKPUTH I
OCKPHaBUTH.
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BuHa Cpbuja u OTomaHcka umnepuja u3 Mane Asuje. He camo na
je AHIOpPOHMK MOpao fa ce obpadyHa ca [IparyTHHOBOM BOjCKOM,
Beh u ca BojckoM meroBor 6para MunyTtuna (1282-1321) koju je
o 1282. roguue npeyseo cprcky npecro. Cpricka eKcIlaHsuja je
6112 TOTOBO He3ayCTaB/bUBA, [1a je CaM MMIIepaTop BHUIIlE BpeMeHa
npoBeo y nedaH3MBHOj CTPATEerMjyl paTOBara HEro IUTO je MMao
MICTMHCKe CHare fja Ipehe y odaHsuBy; nctopudapu cy 3aberexxmnm
Zia je 6o cab 1 MOBOM/BYB BIAfAP, KOjU HMje JOPAcTao 3afaTKy ha
ombpann Hekaza MohHo Pomejcko napcrso. Mehytum, AHIpOoHUK
HuUje BAajjao caM, weros cuH Muxamno IX (yHyx Muxawma VIII)
6uo je mpormameH 3a Paciheds (cayapa) jour 3a BpeMme >KMBOTA
cBora gefe, Herge oko 1281. ropuHe, Kag My je 6uno 4 roguse. OBo
IHeTOBO CallapCKO IPaBo 6110 je Byllle TUTYIAPHOT KapaKkTepa, aiu
¥ TIIOZIMTUYKA ONPEe3HOCT MMIIepaTopa Kako Oy Ha 3aKOHCKY HauMH
O4YyBao IPeCTO CBOM CMHY ¥ CBOjOj AMHACTMj}; MOTao je calap fa
06aB/ba ¥ HeKe afMUHMCTPATUBHE ¥ CyACKe NY>XXHOCTY Y OfCYCT-
By MMIIEPATOPa, alu Taj 0014aj je 610 pasnuyuT y 3aBUCHOCTH O
TOra KOM MMIIEpaTOpy CTe calap. Y eIoxy Hamaja CpIICKe BOjCKe
nopn BohctBoMm JIparytuna u MunyTuna, Muxawmno X ITaneonor
je jour 610 meTe Koje 3aCUTYPHO HMje MOITIO [a yIpaB/ba MONHMM
IIapCTBOM KakBa je 6mma BusanTtuja, Tako ga he cBoja mpasa oc-
TBapuTy 21. Maja 1294, ca HeITyHNX ceflaMaHecT TOfMHa, Kazfa he u
3BAHMYHO GUTU KPYHMCAH 32 BacU/eBca u aBTokparopal® (Hapas-
HO, U3 MOJIMTUYKIX Pasjiora, jep je 610 oXXemweH jepMeHCKOM IIpH-
HiesoM Putom Mapujom). Y6p3o0 je BUSAaHTHjCKM ABOP CXBATMO Ha
MOpa OJBOjUTH CPIICKY BOjCKY Off CaBe3HMIUTBA ca /laTuHMMa, na je

19 [a je Muxamno IX 3ancra go61o u TUTYIy aBTOKpaTopa CBELOYM HaM
weropa noseba u3fgara 1300. rogmue MaHacTupy XuaaHAapy, ¥ Kojoj
ce paje Ha ynpasy ceno Ipagan (Kaotpiv, Kactpn) va Crpymu, u rge ce
110 3aKOHCKO] (POPMII Ha Kpajy OBe XpUCOBY/be Haasy MOTImC ,,Mixan\
¢v Xplotd 1 Oe® motog Pacideds kal adtokpdtwp Pwpaiov Aovkag
‘Ayyelog Kopvnvog o TTalaloAéyog™ ca ouyBaHMM 3/TaTHUM II€4aTOM Ha
kome mye MixanA év Xpiotw Seométng o IlalatoAdyog (36opruka pa-
dosa Busanmuonowixoz uncmumyma CAHY, 6p. 24/25, ,CaBnagapcTso
y noba ITaneonora®, YOK 949.5:321.17, boxxupap ®epjanunh, Beorpag,
1986).
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ropuHe 1298, kpajem nemembpa, ynyhen Teomop MeToxur, TOLHUjU
BE/IMKJ JIOTOTET, IPOHMUIL/BYUB ¥ BELUT MOAUTUNYAP, KOjU je Tpebao
fia ocurypa CTabM/IHOCT MMIIEPUjU U 3ayCTaBy faba MumyTuHoBa
npopuparwa Ha BUSAHTHUjCKe mocefie. Teofop je cK/Iomuo, o Hapes-
6u 1apa, 6pax usmehy Munyruna u Augponuxose hepke Cumo-
HUJE Koja je Tex 6una HamyHuna 5 roguna,”’ pagy yera he sa cBOje
saciyre go6utu Ilopduporenutosor cuna Josana®! sa sera ca Tu-
TY/ZIOM NaHXuIepceBacTa (Huje Ljap caMo >Kelo fa Harpaau Teopo-
pa, Beh 1a omBoju JoBaHa Off BHETOBO OGOTIENOr U YTAMHMYEHOT Olfa
Koncrantuna I[lopduporennta kojer je 1292. ronune y Humdejy,
TIOC/le TAXKHMX ONTYX6M fa ce CIIpemMao fa OTMe IpecTo, 6anmo y
tramuuny). ITocne Backpea 1299. roguse, mommo je IO KOHayHOT
cnopasyma usmely Auponnuxa u MunytyHa; Haume MuayTus ce
pasBeo MuMo npKBeHe ofipenbe on cBoje Tpehe >keHe Kako 6u ce
oxeHno CHMMOHMAOM, a By je Kao rapaHuujy npenao Busantuju,
HOK je muxoB 3ajenHndku cuH CrTeBaH M3 Tor Gpaka, OmjefHOM
TIOCTa0 HE3aKOHUTO AeTe 6e3 MKaKBUX AMHACTUCKYX rpaBa. OBak-
BO CaBe3HMIUTBO [OIUIO je BusanTuHUMMA y mpaBm yac jep cy
Typum, kao Basamu cemyyykor VIKOHMjCKOT CyaATaHaTa, CBe BUIIe
Ipojypamy Ha Majnoasujcke TeuTopuje mop ceojuM Bohom Ocma-
HoM. [Ta 6u AHOPOHMK yCIleo [a OLTOBOPYM Ha TYpPCKe Hamafe, OH
yHajM/byje TPYyTy INNAaHCKMX PAaTHMKA IIO[ Ha3MBOM ,KaTa/laHu',

20  Angponux II je monyzamo MuyTHHY CBOjy CECTpY, yAOBULLY TpATe3yHT-
ckor Lapa Josana II, anu je ona ogbuna fa upe y HENO3HATY U O HeHUM
peunma ,BapBapcky” semmpy. [la He 6u crmopasym ca Cp6uma mporao,
1ap je, KaKo Ce KacHMje IpaBfao, XPTBOBao cBojy hepky 3apan mupa u
CTabUIHOCTH 1heroBe oTalbuHe, 1aKo je I0CTojana BeuKa Ono3uImja y
noreny oBor 6paka Ha obe crpane (Mcmopuja Cpba, IV usnamwe, Bragu-
mup Roposuh, 30TPA®, Huw, 2001, cp. 170).

21 Osaj Josan cmyxnhe Hexomko myTa xao ryBepHep Tecamonuxuja (Co-
JTyHa), a cBoj xuBoT 3aBpunhe 1327. ropune y Cp6uju, sempy cBOT 3eTa
xpaba Credana [levanckor, He JOOMBLIV IPWIMKY LA OCTBApY CBOje
T7IaHOBe U NpeTBOpY TeCanoHMKM Y CBOjy KHEXEBUHY, Kao IITO TO Hije
TIOLI/IO 32 PYKOM HM 1eroBoM oily Koncrantuny Iopduporenuty (Bu-
sanmujcka nposuryujcka ynpasa y do6a Ianeonoza, Jb. Maxcumosuh,
Beorpap, 1972, n. 60, 85, cTp. 128-129).
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KOju Cy y MOYeTKY MMajy PaTHUX yCIexa anu HOocie ABe TONMHE,
36or HencraheHor XoHOpapa U3 BU3aHTHjCKe Kace, okpehy cBoje
CHare npoTuB Busanruje, mmpaukajyhu mene mnocege mo Espomnm.
Amm BusanTuja uma cafa HOBOT CaBe3HMKa, Kpaka MumyTuHa,
koju 1312. rogune pasbuja HajaMHMYKe [PY>KMHe, IpoTepyjyhu ux
Ca BM3AHTUjCKMX IIPOCTOP3, TaKo fla AHApoHUK II, u3 saxBanHoctn
3a CpIICKy momoh, mokmama MaHacTupy XunaHgapy ceno Kyuoso.
He camo pma cprcke Tpyne y4ecTByjy y IpoTepuBamy MOOyHeHUX
HajaMHJKa HeTo ce CyKo6/baBajy M ca TYpCKMM TpyHama Koje Ipo-
mupy npexko Marne Asuje, mrtutehy BU3aHTHjCKe IpaHULIE 3ajeHO
ca BHEHOM BOjcKOM. llapeB Bemuxy JOTOTET ¥ Ipujateb Teomop
MeToxut, y cBoM ApyroM ,uyapckom zosopy (Vind. phil. gr. 95, for
154°), srpakaBa ce HaJ| HeUMBWIN30BaHUM BapBapuMa (Typuuma),
KOjM He 3Hajy 3a MpaBpy, ypeheme Hu 3a xapmoHujy Bmactu.?? To-
muHe 1320, 12 oxTobpa, ymupe Muxauno IX ITaneosnor, mocne gera
HacTyTla Be/MKa Kpusa 3a cajj Beh ocrapenor ummeparopa AHmpo-
nuka II, u xoju caga cor yHyka AHpponuka III (cuna Muxanna
IX) mpornanraBa 3a BacuieBca (cauapa).23 [NomTo je mouuIo mo oT-
BOpeHor cykoba usmeDy mene u yHyka kora je Byrapcka sBanndHo

22 V. Sevéenko, Decline, 178; H. Panowesuh, IToxeanna crosa, 74-75.

23 Ocrano je HepasjallmeHO Kajf je TadHo AHApoHuk III mpornawen 3a
Ljapa, jep HeMa [jOKyMeHaTa o ToM 4uHy. Ilo HekuM mopauuma u3 Kan-
TaKy3MHOBOT Memoapckoz dena MOXe ce NPYMETUTY A 32 BpeMe Ca-
napctsa Muxamna IX y mojegmHyM CBef0YaHCTBMMA MOXKE fja ce Habe
rnofarax ja ce tutyna Bacuesca (Bacikevl) mpumicyje n Mragom Ax-
nponuky III, oK ocTany MMUCLY OBE eroXe He TOBOPE HMUIUTA O HEroBoj
TUTY/U Caljapa, OCUM Ha M3BECTaH HaYVH IIO3HATU BU3AHTH)CKM XPOHYU-
uap [eopruje ITaxumep, Koju ce yonuite He ocBphe Ha IMYHOCT AHOpO-
muxa III. To 6u genoBano Mamo 4yAHO fa He 3HaMmo ja je [eopruje ympo
1308. rogune, xag je Anponuxy III 6uno cBera 12 rommua, a fa je oH, 1o
KaHTaKy3snHOBOM CBeJO4AHCTBY, 61O IpOIVIAleH 3a canapa y maaguh-
KUM Tofi¥iHaMa, CUrypHo 61 ITaxuMep 0CTaBMO HeK) MMCAHU TPAr O TOM
morabajy. Tako fja MOXKeMO 3aK/bYUMTH [ia je IIPOIVIALEH 3a caljapa Herje
usmely 1308. n 1318. roguse, 3a BpeMe XuBoTa cBor oua Muxanna IX,
anu Jia je 3BaHMYHO KpYHMCambe yCIegyIo TeK nocie 1320. ropgmHe, Kaf
ce cykobuo ca cBojuM fegoM Anpponnkom 11 (360pHux padosa Busan-
muonouioz uncmumyma CAHY, 6p. 16, ,O BpeMeHy npor/aiuermna AHf-
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Hofp>KaBana, CPICKM Kpa/b MIIyTuH ce IBOYMMO Ha YMjy CTpaHy
fla CTaHe, any je M3HeHana 29. okTobpa 1321. romyuHe MpeMuHyo y
Heponumrby, Tako aa je, mocie kpatke 6opbe, MunyTuHoB Henpu-
sHatu cuH CreBaH u3 Tpeher 6paka, Kor je mpoTepao y Koxcrantu-
HOIIOb, TIPEY3€0 O4YeB IIPeCTO Ha borojasmame 1322. rogune. Kpy-
HMCao Ta je apxmemuckon Huxopgum, a u merosor cuna [ymana
Kao ,mnadoz kpamwa“. Ilocne gyrux pasmupuna usmehy Aunponuxa
II n Anpponuxa III, maagu uap je 1. pebpyapa 1325. roguse npu-
3HAT 32 3aKOHMTOT CyB/lafjapa OCTapesioM Llapy KOT je Iomp)kaBaa
byrapcxka. Beh o xpaja 1328. rogune Bojcka Agponuka II mpeyse-
71a je KOHTPOJIy HaJl YUTaBOM TEPUTOPUjOM, OCHM Y IIOTPaHUIHNIM
npepenuma ca CpbujoM, rie je CreBaHOBa BOjcKa IOMarana TpyIie
Anponuxka II, anu To HMje IOMOITIO MMIIEPATOPY fia Ce€ OAPXKM Ha
npecrony, Beh je yxsaheH y Majy ucte roguse v HaTepaH fa abpu-
LMpa Y KOPUCT CBOT yHyKa, a KacHuje ra Anpponuxk III mporepyje
Y MaHacTup.

Apponuxy III (1328-1341) caga mpeTy HOBa OIACHOCT Off aM-
6unmosHor mmagor Bragapa Cpbuje, Oymana (xpam 1331-1346;
nap 1346-1355), xoju je y1irao y cykob ca ¥MuepaTopom, anu je 61o
npunybheH fa ckmomu cases ca wuM 26. aBrycta 1334. roguse, jep
cy ce Yrpu crpeManu ga HamapHy Cp6ujy ca cesepa. Vmmeparop
je camao pa mospaTy cjaj u Moh Busantuje xao ,,Csetor Pomejckor
napcTBa’, MehyTum ymupe 15. jyna 1341. roguue op 6omectu Kojy
je mobuo Bojyjyhu mo Enupy.

Ha Tpon Koncrantuna Benuxor 61 mocTaBmbeH AHLPOHU-
KOB cuH JoBaH V (1341-1391), amu momuto 6Gelle jomr MajoneTaH
IporIacyile IIpOCTaB/beHOT BojckoBoDy JoBanma KanTaxysuna
(1347-1354) 3a caBmagapa. OBaj je 6110 CBOjeBOBAH U XKYLMO 32
noTIyHOM Bramhy, na je y6p3so pourao y cyko6 ca napuiom AHOM
(majkom Josana V). TTocie >xecToKuX pacmpaBa, AHa ra IIpoIacu
3a BeneM3fajHuKa, anu Kantakysus ca yTBpau y rpagy Jumotuiy,
ca jemHuM OpojeM BM3AHTHjCKMX Benmkaiia ¥ roBehom Bojckowm,
ma 26. oktobpa 1341. mpormacu cebe 3a mapa. Beh 1342. ropune

ponnxa III TTaneonora 3a napa, Jby6bomup Maxcumosuh, Beorpag, 1975,
cTp. 119-122).
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cknony KaHTaKysuH caBes ca Kpa/beM [lymraHom mpoTus Busan-
THje, a7y ce Taj CaBes HUje OPXH AYTo jep ra je Beh y meto 1343.
KanTakysun namyctuo, Tpaxkehn casesHuwtso Ha mpyroj crpanmu,
WTO je oMoryhuno mapuum AHK Ha MCTe TONMHE CKIOMM CaBes3 ca
Hymwanom, Bepusuy JoBaHoBY hepky ca IIecTOromMIIEbIM Kpasbe-
BuM cuHOM Ypomom Hejaxum (1356-1371). Ilocne mpormamersa
Hymana 1346. rogute 3a mapa, Josan Kantakysun npormacu cebe
3a umrepatopa 21. maja 1346. ropune y Anpujananomy,”* a seh
cnenehe ronuse, saxsamyjyhu jauamenm csor yTunaja meby miemc-
TBOM, 3. pebpyapa 1347. ronute fobuja npaso ga Braga 10 ropuaa
CaMOCTa/THO y ¥Me M/Iafior Hapesuha (Busanruja je 61ra usnypena
ByruM cTpaHadkum 6op6ama, 1 mokyIaBana je Aa Ha CBaKy Ha4MH
BJIEjCTBYje KOMIIPOMMC KOju 6U 3ayCTaBMO [a/be CyKobe MpeTeH-
leHaTa Ha IpecTo). Ay moyetkoM 1352. ronyue MMIIEpaTOp JOBaH
V nobe y opyxxanu cyko6 ca KantakysunoBuM cuHOM Marujom,
ycnen dera My oray npubexe y momoh ca caBesuukom Typuymma
(KanTaxysun ce oxenmo hepxom cynrama Opkana, 1326-1360,
Kako 6y yTBpAMO muxos cases). Bojehu ce ma He msry6u mpecro,
JoBan V cxmomm caBes ca [lymwanoM u mogerxoMm 1352. TofuHe
pobe fo cykoba rae cpricka Bojcka 6u noTydena of cTpane Kanra-
KysuHa u Typaka, Koju cajja mpornacu ceGe 3a jenuHor umreparo-
pa, muasajyhu Josana V npectona, Te ce oBaj nosykao y ConyH.
A y6pso nocrne nemumux forabaja nogeme ce Typuu yTephusa-
1 y EBpomy, npecTas/bajyhu cana onmacsoct u o camy Busantujy.
36or Tora HapozHO MoBeperse y KaHTakysuHa Harmo omaga, jep um
je mOHeO HOBY momacT mpep camy Kamujy Koncrantunomoma. U
caM yBUJEBIUM, Cafl Beh KacHO, fja je HAYMHMO IPELIKY, IOBYYe Ce
y maHctup 10. menem6bpa 1354. rogune, [ob6uBLIM Ha MOHAILIEY
ume Joacad, panehu caja Ha 6OTOCTIOBCKUM M UCTOPUJCKUM CTy-
Kujama cBe 10 cBOje cMpTty 1383. ropune. Iloce mosmauema Jopa-
Ha V 113 KOHCTaHTMHONO/bA, TIPECTO Mpey3uMa BeroB CuH Afpo-
Huk IV (1376-1379), xoju nak mpornamasa cBOr cuHa Josana VII

24  VIHTepecaHTHO Aa je LAPUTPAZICKM IIATpPMjapX of6uo A2 m3Bpiuu Kanra-
Ky3MHOBO KPYHICambe, TAKO 1a je KPYHY IPMMMO 13 PYKY jepycalumcKor

nmaTpujapxa.
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1377. ropuHe 3a canapa (mocerosao je TUTYIy BacuieBca camo TIOK
je 1eros oTaly Ap>xao TPoH uminepuje). OBaksa CUTyanumja Huje ce
Ayro onpxana, jep 1. jyma 1379. rogune Joan V Bpaha cBoj TpoH
o cuHa Anpouuka IV, mpornamwasajyhu u Hacnemmmke susan-
TUjcKor TpoHa. OBaKBUM aKTOM JIOIUIO je fo NIOTIIyHE IIOMETHe
y Bnapjapckom fomy Ilanmeornora, jep cy moctojama YeTUPH TpaHe:
aBTOKpaTop JoBau V, Bacunescu AHpponuk IV, Manojno I1 u Jopan
VII. Jlonexsie ce pelasa nuTame CaBIagapcTBa cvMphy Apponuka
IT 28. jyna 1385. ropune, anu ambuuyosuu Josan VII He sxenmu na
HaIlyCTy OTBOpEHY NPUINKY 32 MOCefjatbe TPOHa UMMepuje. Jinax,
ycresa fia BIafia MMIIEpUjoM KpaTko, 1390. romuwe, Ol Mecella ail-
puna o centeMbpa, He caMO Kao BacueBc, Beh xao u aBTOKPATOP.
Amu, 360T HejacHMX OTHOCa ca Mamnojnom II, HanymTa Koncran-
TUHOIIOT, MOPABIIN A Ce 3a/I0BO/bY YIIPAaBOM Haj HOCeMMa Koje
je Hacnenuo of ceor ona Anpponuka IV. Iomrto je Typcka cuma
CBe BMILe jayasa, cnamMajyhu mohno CPTICKO LjapcTBO (mpBO 6uTKa
Ha Mapuuu 1371. roguHe, a 3atum Kocoscku 60j 1389. rogune),
BusanTuja ce Hauula y BeoMa TeIIKoM IONOXajy; VICIPIUbEHA Ly-
IYM yHyTpaimyum 6opbama OKO IIPecTomna, Co/bHUM paToBuMa ca
ip>KaBaMa y OKpYyXemwy, 4eKajyhu MomeHaT cBoje comcTBeHe mpo-
TacTy, 0CTaje ocnabbeHa Mocie CMpTH uMnepaTop Josan V 1391.
ropiuHe. VIHTepecaHTHO je fa cy Tpu ummepartopa — Apposuk 111,
Josan Kanrakysun u Josan V - norpommnuyu Hajsuime cBor BpeMe-
Ha y 60pbM ca CPIICKOM [p>KaBOM ¥ FeHUM aMOMLMOSHUM Bia-
fiapuma, HajBuile ca napom [lymranom, camajyhu ma ce mpormace
Bnagapuma Cp6a, Byrapa u Ipxa, ca cenumrem y KoncranTuso-
oy, He yBubajyhu npasy npetiy xojy cy npegscrasmanu Typum,
Kao HOBYM OCBajauy Ha Bajnkanckom momyocTpBy, mto he u monern
KOHayaH mafi MONHOT BYM3aHTHjCKOT LIapCTBa.

ITocne cmpTu JoBaHa V, Ha BU3aHTMjCKM TPOH MO/Ia3yu HEIoB
cuH Manojno II ITaneonor (1391-1425) xoju je, y jeiHOM OF; CBOjux
eceja, sabenexuo: ,Kada cam npowiao ceoje demurocmeo, He docmu-
easwiu jow 3peno doba, eeh cam 6uo obyxsaker HHusomom nyHum
namrwu U He3200a; AnU NPeMa MHOZUM HAZ0BEULIMAJUMA, M02A0 Cam
npedsudemu 0a he nawa 6ydyhrocm camo u3znedamu kao npouina
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Q5 hai ;
MupHa spemena > — HaXKasoCT, pefgocehaj ra Huje mpesapuo. Bu-

3aHTHMja IOC/IeNbUX TOAMHA BafaByHe JoBaHa V BuIIe je mu4mia
Ha HeMONHOT ITpOcjaka Hero Ha HeKafj CIaBHO L{apCTBO Koje je IOf,
CBOjMM KPU/IOM OKYII/ba/I0 MHOTe Hapofie M peuTHje; MaKo 3Ba-
HMYHO Huje 6una Bazan OTOMAaHCKe UMIIepHje, UITAK je IPaKTUIHO
Oula mop BUXOBOM YM3MOM, jep BUAMMO fa 1392. ropuHe cynraH
Bajasut (1389-1402) opranusyje HoMOpCKy excrenuuujy y Lipaom
MOpy Koja je 6una xao ynepena mpotus CuHOIle, a Ha Yelo CBOje
dbroTe mocTasma ummepaTopa Manojra 11.26 V crBapu, Bajasur je
Kerleo Ia IpeoTMe KojoHuje of Benenuje, u To jy>xkHo of [appa-
Hesla, TIOf, CaBe3HMIKMM bapjakom ca Busaurtujom, anu je 6p3o mo-
LIJIO 10 pa3sMUMOMIaXKeha CTaBOBa, IITO je OKPeHY/IO MMIIepaTopa
IIOHOBO Ka 3amapy. MaHOjIo MoKyIlaBa fja CKJIONM yroBop ca Be-
HerjoM, mTo pasbecuu bajasuTa, Koju mpexuia IOMOPCKHU HOTYP
HaMupHuna Ka Koncrantunonomy (nojeguuu xpoHudapu cy 3abe-
JIOXMUIN KaTacTpodaaHo CTalbe y IPEeCTOHMUILM, CBe NOK BeHeruja
HUje TIoC/ana cBoOjuM OponoBuMa 3anuxe xura). foguue 1396. kor
Huxonosra, Tpyme cynrana bajasurta nobelyjy mabapckor kpama
CurucMyHpa M samajHe KpcCTalle, HaTepaBLIM TIa fla ce BpaTu y
CBOjy HpPeCTOHMUITY, OCTaBMBIIY BusaHTHjy Hesamruheny. bajasut
caja HaMepaBa Jja HamajiHe 1 nokopyu KoHcTaHTMHOIIOM, HaTepaB-
my MaHojna ga moTpaky moMmoh of pyckor mpuHua Bacwmja I
Oumurpujesnya. Takobe ce o6paha mamy, @pannyckoj, Exrneckoj,
a MOXK7la YaK ¥ HEKMM APYTMM [p)KaBaMa, LITO je YPOAMUIO BEu-

25 A. A. Vasiliev, History of the Byzantine Empire. Vol. II: From the Crusades
to the Fall of the Empire/“Manuel II (1391-1425) and the Turks®, (A.D.
1453), [University of Wisconsin Studies in the Social Sciences and His-
tory, No. 14], Madison 1929.

26  3aBUCHOCT Bu3aHTHje 0f OTOMaHCKe MMIIEpHje ce OIlefana y IpaKkTId-
HMM CTBAapuMa; Typcka (roTa je KOHTposmcana IoMopcKy nyky Kowc-
TAHTVHONO/bA U 6I0KMpasa BIM3aHTMjCKY CAMOCTa/IHy TPTOBMHY, 3eM/ba
je 611a roTOBO CBa IIOF, TYPCKOM YIPaBOM OCHM IOjeIMHNUX IOTPaHNd-
Hyx mpefena v KoHcTaHTMHONObA Koju je cama mopcehao Ha aHTHYKe
IO/MVC — LPXKaBe, jep PealHo CaMOCTalHy YIpaBy MMIIEpATOp je MMao
caMo y TIPeCTOHMIIM, 3aTapaHTOBAHY CYITAHCKVMM yKa3oM (YKONMKO ce
TO MOITIO JeMHMCATH KAO ,,CAMOCTAIHOCT ).
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KMM IUIOLOM ¥ IIPUIMBOM HOBIJA Y IPECTOHMILY, jep IO IPBU IMyT
BEJIMKYU BIafap, MMIiepaTop TpoHa laja Jynuja Ilesapa, Oxrasuja-
Ha ABrycTa, KoHcrantusa Benukor u Jyctunujana tpaxxu momoh
Ol HOBOHACTANIMX LP)KaBa, Yyja CaBa Hyuje 61/1a Kao BU3AHTHMjCKa.
Hoga1y Huje Morao fja 3aMeHM BOjHMKE, I1a je MaH0j/I0 TOHOBO ale-
noBao Ha nomoh. @pannycku xpam Kapno VI mame 1.200 naopy-
KaHux BojHuka y KoHcTaHTMHOMOB. MaHojno y menembpy 1399.
rOf{MHe Ipeny3uMa YT IyT Ha 3amajfi, npema Beneuuju, tpaxehn
nomoh wuxose ¢rote u ocrasmajyhn ceor Hehaxa Josana VII ga,
y nepuogy og 1399. no 1403. ropute, ynpas/ba MPeCTOHULOM Kao
IIpBM CaBIafiap U aprokparop.?’ ITocne Bajasutosor mopasa 1402.
rofuHe Kopi Aurope, Manojro je - taa 6opasu y Ilapusy, xao roct
dpaHLycKkor Kpa/ba — OfMax 3aI/IoByo Ka KoHCTaHTMHONOIbY, jep
je OIaCHOCT Of] TYPCKOT OCBajama 6ua oTknomeHa. (Manojno 11, y
3Hak 3axBanHocTy PpaHuyckoj, Aapyje xpamy Cs. [enuca, 6mmsy
TTapusa, pyxonuc cB. JuoHucuja AeponaruTa, Koju ce JjaHac 9yBa
y mysejy Jlysp). Joan VII saxmyuyje yrosop ca CynejmanoMm (je-
[iaH of IIpeTeHfieHaTa Ha bajasuToB npecro), gecnotom Credanom
Jlasapesuhewm, BojeogoM Hakcoca, Mneyanuma u ‘HeHosbanuMa
ca Xuoca debpyapa 1403. roguue.?® Tlo nosparxy y Koncrantu-
Hotmo/k, MaHojno npornamasa Josana VII 3a japa uutase Tecanmuje

27  Tlocne 6utke Kof Anrope 28. jyna 1402. roguHe u mopasa bajasuTta, gox
ce Bpahao 3a Cp6ujy, Credan Jlasapesuh je y KoHcTaHTuHONO®Y Ho-
6yo TUTYNY fecroTa of cTpaHe Bacunesca Josana VIII Ilaneonora, anu
je MOHOBO Mopao pgonasutu 1410. rofuue ga My umrnepatop Manojno 11
TIpM3Ha JeCIOTCKY TUTYIY, jep JoBaH HMje MMao NpaBo fia [eu TUTYIIE,
7aKo y MOjeqHMM JOKYMEHTVIMA 13 IIepMOfAa Kafl je yIpaB/bao MPeCTOHM-
110M IIOCTOje 3alUCH J2 je ¥ caM MMao TUTYIY aBToKpaTopa. Mehytum,
MOXXEMO jeflIHO [ia KOHCTaTyjeMo Ja je OHa Buile 6¥Ia ITOYacHOT Ka-
pakTepa Hero IITO je y IMOTHYHOCTU MMao CBa IpaBa Kao M aBTOKPaTOp
Manojno (36opHux padosa Busanmuonowxoz uxcmumyma CAHY, 6p.
24/25, ,CaBrmafapctBo y noba ITazeonora’, YIK 949.5:321.17, Boxxupap
®epjanunh, Beorpap, 1986, cTp. 361).

28 Jlyro ce Mucmuio fa je yrosop cknomio Manojno II a na je Jopany VII
camo mpunucana 3aciyra (J. Délger), ja 6u ce kacHuje IpUxBaTUia Ipy-
rayyja XpOHOJIOTHja: [ia je YToBOp CKJIoIbeH y debpyapy, a y ume Buzan-
Tuje moTmucao ra je Josan VI, jep je Manojno npucturao y KoncranTu-
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[Sercvier TvdTOV Pagihéa mdong Oettaliag), ynmme je momio [o
IbJIXOBOT IIOMUpEra CBe 0 JoBaHOBe cMpTu 1408. ropuue. [Toc-
JIe CKJIOIUBEHOT YroBOpa, HeKe TepuTopuje cy BpaheHe moj BusaH-
TUjCKy ynpasy, usmeby octamux u Aroc (Csera ropa), a Busanruja
nocraje cobonHa off a/ber TYpCKor ,BasancTsa’. Manojno II ITa-
neonor ymupe 21. jyna 1425. rogune, octas/bajyhu npecto gsojuum
npeteHfeHaTa, Teopopy II ITaneonory u Josany VIII ITaneonory,
koju he To mpaBo u ocTBapuUTH.

Josan VIII (1425-1448), cun Manojna I, 6usa mpornamen
32 BacMIeBCa HELITO NOC/e Hamymenux 14 rogyza (18. meuembpa
1406.), a ipe 1408. rogune (V. Bypuh, Josan VIII), nox he 3panuy-
HO 6UTV KPYHMCaH 3a caBrajapa 19. janyapa 1421. roguue. ITocre
Bornacka Ha npecto 1425. rofune, Jopany VIII moHoBo je 3ampeTtuia
OITACHOCT Of Typckux noxona. OH 3amo4nmbe IperoBope ca Narnom
Esrenom IV (1431-1447) o HoBoj yHuju usmely 3anana u VcToka.
Y noverxy mperosopa oko MecTa cacTaHKa, JIaTMHY Cy CTanHO MH-
cucTupanu fa ce cabop onpxxu Ha 3anany jep je Pumcka upksa maj-
Ka, a Vlcroyna mpaBocnasHa meHa hepka [kata to apyatov 6og kat
nirovopov]. ITomTo je ycarmameno fa ce cabop oppxu Ha 3amafy,
fieneranuja ca Victoka je xpeHyna manckum 6popom ka Vtamumju.
Y woj cy 6umn: umneparop Josan VIII, napurpagcku matpujapx
Jocu¢ II, mutpomomutn Mapxo Edeckn, Bucapmon Hukejcku,
Vicunop KujeBcku, ummepatopos 6pat [uMuTpuje, MMIepaTtopos
AyXOBHVMK MOHax Ipuropuje, Bemuxu exmucujapx Llapurpapcke
narpujapuje Cunsecrap Cuponynoc?’, yuenn Gorocmos Ipuro-

Homob TeK 9. jyna 1403. rogune (The Byzantine - Turkish Treaty of 1403,
G. Dennis, OCP 33, 1967 g. s. 77).

29  Cunsectap Cuponyrnoc, jefas of peTKyX 1 BeoMa BaXKHNUX YYeCHMKa ca-
6opa y @epapy a 3aTum y DIIOPEHIM, 0 KOME Ce CaMo 3HA JIa je TOTHLIA0
U3 CBEIITEHMYKe NOPOAKLIE 1 [a je 610 Bemuky exmcujapx Llapurpan-
Cke marpujapiunje. HajBaxxHuje ¥ ITaBHO IHeroBo feno jecte Memoapu
umn Ceharva [Yenomene] xoje je kputuuky uspao B. Jlopam 1971. ro-
IMHe, Ifie ce roBopu o forahajuma Koju cy ce 36m1u 3a Bpeme u mociie
cabopa, IOroToBy O OBPATKY IPaBOC/IABHMX y HUX0BE foMoBMHE (,,Vic-
TuHa je jenHa: Ceetn Oun IlpaBocnasre LlpkBe o prMoKaTOnMIM3MY",
[, IToxymaj yuuje y ®@epapu n ®ropennn”, mpema nogauuma Cumsectpa
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puje Cxomapuc (kacHujM maTpujapx LapUTPaficKu), NpecTaBHUIN
MHOTMX TIOMEeCHMX NIpaBOC/IaBHUX I[pKaBa ca VIcToka. Ca6op je ot-
BopeH 8. okTo6pa 1438. ronune y ®epapu, 6e3 npucycrna 3amap-
HUX Bafapa, a Ha JHEBHOM pefy Cy O6Mia pasamumra mormarcka
yuera 3anafgHe LipKBe Koje VIcTouHa Huje puxBaTana, u to:

1. mamncku mpumar,
2. Lfilioque",

3. asuma (xopuinhere 6eckBacHOT x7eba Ha MITYpruju),
4. yyeme o uycTmMIuTy (purgatorium).

Cepnuue cy ce onpxasane y xpamosuma Cs. Teopruja, Cs.
Anppeja, Cs. @panuucka ACULIKOTL, KaO U Y OPYTUM, [OK Cy pac-
TIpaBe CBaKuM JlaHoM 6urie CBe MHTeHsuBHUje i xemhe. Hajsymre
Ce CIOpM/IO OKO IUTama »filioque®-a, kao u Ha mpBoM cabopy y
JInony. Onp>xaHo je 16 cegHuia, anu Huje 0110 HMKAKBO MOMaKa
Koju 6u mMorao 6apeM M HacHyTUTU jeAMHCTBO TOLieNaHe IPKBe,
jep cy ce HajBute cykoOunu Kapaunan Jynujan Yesapyuuu (ucnper
Pumcxke upkse) u mutpononnt Mapko Edeckn (ncmpen Ilpaso-
cnaBHe I[pPKBe). Yop3o mo modetky cabopa y ®epapu ce mojasuia
KYyTa, KOja je OfiHena HEKOMIUMKO XXMBOTA, 4 KOja je IPMMOpana HeKe
fia HamycTe cabop ¥ BpaTe ce y CBOje MaTu4iHe 3emibe. MehyTum,
Iap je MOKyIIaBao fa yTu4Ye Ha eMMCKOIe MaTPMOTCKIM FOBOPOM
Kako 6 IpUXBaTUIM YHUjy 3apaj craca oTanbuse, jep Busan-
THja Hema JoBObHO Mohm fa ce omympe OTOMaHCKOM LapcTsy,
a Iama je CBe BUMIIE BPIIMO NMPUTUCAK Ha I1apa, YCIOB/baBajyhn
BOjHY momoh moTunmmasameM Pumy. Ycmen oBakBor paseoja cu-
Tyanuje, murponomut Mapko Edeckn u meros 6paT upakmucku
MuTpononut AHTOHUje, Koju je 610 HOModuIake [, 9yBap 3ako-
Ha“], mokymanu cy fa moberny ca cabopa, amu cy yxsaheHu y
Mecty OpankonuHo u BpaheHm Haszapn Ha sacefama y Depapu.
Jecemu meo cabopa 3aBpileH je Kpajem HoBeMbpa 1438. ropume,
ITOCTIe Jera ce CTasio ca IPeroBopuMa JOK je generanuju ca Vcro-

Cupomynoca, npeyseto u3 yacomuca ,,CB. kue3 Jlasap®, 1/1994, ayTop
np Papomup Ilonosuh], mpupenno Bnammmmp Oumurpujesuh, JIVO,
Topwy Mumasosary, 2001, ctpl02).
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Ka HeCTaja/Jio HaMMpHUIA, a MaTepujajmHe HALOKHAJe HUCY MCII-
nahusane, Tako ja je usrnefano ga JIaTMHY HaMEPHO NOKyIIaBajy
fla OBaKBYMM NIPUTMCKOM HaTepajy ImpaBociaBHe Ha yHMjy. Cabop
je mpemmiTen ny6ise y Vitanujy, y rpag ®@nopenny, 36or mmpemna
Kyre anu u 360r 60ojasHu fa 6u BehyHa MCTOYHMX HemeraTa MoT-
7na HamycTuTy cefHuLe. Pap cabopa je moueo 26. pebpyapa 1439.
rofyHe, gpyre Hemebe YacHor mocTa, u Beh oxm 2. mo 14. MapTa
oppxaHo je mpexo 10 ceguuua. Cutyanuja je 6mma cBe Texa, a
meneranyja ca VicToxa je yBuzena fa u caM nap xohe HacumIHUM
IyTeM fja CK/IOMM YHUjy U3 MOMUTUIKUX Pasjora, Ia Cy ra Ioje-
OVHY Y9eCHUIIM MOTMIM Jla He TIPaBy UCTY IPeIIKy Kao Muxauio
VIII y JInony. Anu UCTOYHY He/eranujy NoTpeca u3HeHafHa CMPT
Iapurpazckor mnatpujapxa Jocuda II 10. jyna 1439. roguse, Tako
fia y 30py 6. jyma yuyecHuiy cabopa CrIy»xe 3ajeqHUYKY TUTYPIUjy
HOCTIe Koje je TpebaIo fa CBY NMpefCTaBHMULY MOTHVULTY JOKYMEHT
o cjemumemny.>® Ha mocnenmem mecTy namna Esren IV mormucyje
mexpeT muTajyhu ma nu je Mapko Edeckn mortmucao, anu momro
je mobuo HeraTMBaH OATOBOP TMXO je M3YCTHO: ,[lakie, HMIITa
Hucmo yurawn® [Aotov emotnoapev ovdev].3!

Victouna nenerauuja ce Bpatuaa y Koncrautusonomn 1. deb-
pyapa 1440. roguHe, 3aTeKaBIUy HapPOLHO HEPACIIONIOXKEHE TIpeMa
BUMa, ¥ Ofi6ujame LPKBEHOT K/IMpa [ja CIYXM ca OHMMa KOjU CY
MOTIMCAamu YHUjY, HOK je Mapko Edecky godexan Kao MCTMHCKM
6pannnan npaBocias/ba. [[anuMHO MMe Hije YUTAHO Ha IUTYPIUju
Kao HM JopjaTak ,filioque® y CumBony Bepe, mox je Benuku 6poj
CBeILITEHVKa HAIycTHo clyx6a a moceTa Hapoja LpKBaMma [pac-
TUYHO ce cMamwia. VIHTepecTHO je ma cy mpemctBHuuu Ilpaso-
C/laBHe IPKBe, Kao U BaacTonpxuy us Cpbuje, onbunm fa uay Ha
cabop y @epapu (B. 360pHuk padosa Busanmuonowkoz uncmumy-

30 Ibid.s. 117.

31  Sketshes of Church History, from AD 33 to the Reformation, ]. C. Rober-
ston, New York; Edwin S. Gorham 1904, Grannd Rapids, ML: CCEL on-
line edition 2004; History of the Christian Church/The Middle Ages A.D.
1294-1517, Philip Schaff 1882, Grand Rapids, ML: CCEL online editio
2002.
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ma CAHY, 6p. 24/25, ,,Cpbu u OnopeHTnHCKa yHUja 1jpKaBa 1439.
roguue” YIOK 949.711:282, Momumno Cnpemuh, Beorpan, 1986,
cTp. 413-421). YHMja je y OTIYHOCTHM NpOIIana, a MOCIAeNhI BU-
sanTujcku umneparop Koncrantun XI Jparamr Ilaneomnor (1449-
1453) Huje Morao caM fia ce u36opu ca OTOMaHCKOM MMIIEPYjOM U
cynranom Myxamegom II Ocajauem, kxoju je y Hohu usmedy 28. un
29. maja 1453. ropuHe, mocye LapeBe morubuje, KOHAYHO OCBOjUO
Koncrantunonom u cpymmo Hekasa mMohHOo PoMmejcko 1apcTBo,
craB/bajyhy Tauky Ha meroBy 60raTy MCTOPUjy U [a/by eT3UCTeH-
uujy.

Toxom mepuopna cBoje BIafjaBMHa MMIIEPATOPY, aBTOKPATOPHU
M BacuIeBCM U3 AuHacTuje Ilazeonor yBex Ccy HacTymamyu Ipema
MHOC/IaBHMMA Ca TIOMUTUYKOT acHeKTa, a HUKaJ, Ca Pe/IUTVO3HOT;
HYIKaJ] HUCY TIPeCTaB/bajy LPKBY alM Cy ce TOTOBO YBeK Mellanu
y weH pap. Mako cy nojemuuy Biagapy OIM VICKOHCKY BepHMIH,
umu cy 6apeM Ha HeKM HauuH ocehianyu IpUIafHOCT IPABOCTIABIbY
Ca HalMOHaIHE OCHOBE, jep Cy MMIIepaTop M IIpKBa YMHMIN [Ba
cry6a Ha KOjuMa je IOYMBaNa APXKaBa, y TOTOBO CBUM CUTyalujama
61 cy cipeMHM Ha pa3He JOTOBOPe, KOMITPOMIICE, I1a YaK U YHMje
(Muxauno VIII un Jopan VIII ITaneosnor), xao u Ha BOjHe yroBope
M caBese ca IpefCTaBHMIYIMA IPYTUX PEIUINja, KaKo 61 OmpiKany
UMIIEPH]jy, MM IIaK CadyBalaM CBOjy KpPyHY, okpehyhu ce cun Ha
o1la, 6par Ha 6para, yHyKa Ha feny, ceTpuh Ha pohaka. Kopuctumm
Cy caB CBOj yTuIiaj, He IMefajyhy Bepy 1 HalMjy, HeTo camo (pyHaH-
CUjcKy ¥ BOjHY MON HOBOCTeYeHMX IIpyjaTesba, ca KOjuMa Cy CKia-
Ta/iy caBese, paCKMfa/M, 11a YaK Ce ¥ KPBAaBO CyKOO/baBay jenHu
ca gpyruma. Hu cama upxsa Huje 6una nomrehera, ma ykonuko 6u
Ce HeKJ IaTpujapX, CBEIITEHVK J/IM TeOJIOT Halllao Ha IIYTy OCTBa-
pema BO/be BIACTOZPXKLa, 61Bao 6u cMemeH, IpoTepaH, 6anaH y
TaMHMIY ¥, Ha IOCTIeTKY, cBUpero youjan. [a mu je To 6uma camo
[10jaBa IOC/IE pylIera LjapcTBa Off CTpaHe KpcTama y IV kpcram-
KoM moxony 1204, rogune, Kaf je mao KoHCTaHTMHOIOb, a IOCTE
ocnoboherma 1261. roguHe, caMo paspylleHO L[apCTBO HUje BMIle
MOIJIO Jla JOCTUTHE HeKaJallliby CIaBY — OCTaje Ha MCTOPYjU [ia CBe-
mouM fa’buM HapamTajuma. Haure je ma m3Hecemo peanHe ¢paktope
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U UCTOPUjCKE YMHMUOIIE, a He f1a ce 6aBYMO MEeHTATHUM, TICUXOCO-
MaTCKUM ¥ LYXOBHMM CTatbeM IIOjefiHalla, jeép MM HMUCMO CaBecT
Y BEYHU Cy[uja BaCMOHe, a BENMKO je NMUTalbe LITa OMCMO camu
YYMHYIU y TAKBOM MOMEHTY ¥ KO MOXE Jla MCIIPaBHO IIPOTyMaun
TaKBe MOCTynKe ocuM jeguHor Cynuje.
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